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  ملخص
ش��كلت مس��ألة البح��ث ف��ي الدول��ة العربی��ة الحدیث��ة ـ باعتبارھ��ا أھ��م   

الركائـز الأساسیة للفك�ر السیاس�ي الح�دیث والمعاص�ر ـ  اھتم�ام كثی�ر م�ن 
الباحثین سواء ك�انوا عرب�ا مس�لمین أم غی�رھم، وتع�ددت آراؤھ�م ف�ي منب�ع 

ـول الدول�ة الوطنی�ة العربی�ة الحدیث�ة، فم�نھم م�ن أرجعھ�ا إل�ى أص�ول وأص
غربیة، ومنھم من أرجعھا إلى أصول عربیة وھ�ؤلاء ال�ذین یمثل�ون التی�ار 
الأخی��ـر ف��إنھم یختلف��ون ف��ي أول منطق��ة ظھ��رت فیھ��ا ف��ي الع��الم العرب��ي 
الإسلامي، فھل كان ذلك  في المشرق العربي أم كان في المغرب العربي؟ 

نـا ف�ي ھ�ذا المق�ـال س�نلقي الض�وء عل�ى دور شخص�یة عربی�ة إس�لامیة ولع
كانت من السباقین بلا منازع إلى تأسیس ما عرف بالدولة الوطنیة، وأعني 
ب��ذلك شخص��یة الأمی��ر عب��د الق��ادر الجزائ��ري، وب��ذلك نب��رز مس��اھمتھ ف��ي 

  النھضة العربیة الحدیثة التي یعد من أعمدتھا.

 
  
 

  حدیـد مفھوم الدولـةمسألة البحث  في  ت    
الوطنی�����ة وأص�����التھا ف�����ي الفك�����ر العرب������ي      

الإسلام���ـي عموم���ا وف���ي فك���ر الأمی���ر عب���د الق���ادر 
خصوص��ا تع��د م��ـن ب��ین أھ��م المس��ائل الت��ي ش��كلت 

وانش��قاقا ف��ي الفك��ر الإص��لاحي ذات��ھ وف��ي  انش��طارا
دراسات المھتمین بھ، وذلك نتیج�ة للاخ�تلاف ح�ول 

امت��دت أزمتھ��ا ف��ي  تحدی��د المف��اھیم الأساس��یة الت��ي
الصیرورة التاریخیة منذ فتـرة زمنی�ة طویل�ة، حی�ث 
أن تحدید المفاھیم التي تأسست علیھا النھضة كان�ت 
مح��ور اخ��تلاف ب��ین المفك��رین والباحثی��ـن، أي ھ��ـل 
یمك�ن إرج�اع النھض��ة إل�ى الإص�لاح الاجتم��اعي أم 
السیاس��ي أم كلیھم��ا مع��ـا؟، أم یع��ود إل��ى الإص��لاح 

قافي؟ وھل یتوجھ ذلك إل�ى المجتم�ع الاقتصادي والث
ومؤسس��اتھ؟ أم إل��ى الدول��ة و مؤسس��اتھا؟، ولإماط��ة  

  اللثام عن ھذه الإشكالیة
ارن فیھ�ا فـي الفكر العربي الإسلامـي، وفي ممارستھ سنعتمد في ذل�ك عل�ـى مرجعی�ة نق�

المس��لمین ف��ي أقط��ار مختلف��ة م��ن حی��ث موقعھ��ا الجغراف��ي   إسھامات المفكرین العرب

   إسماعیل زروخيد. 
  ةـقسم الفلسف

جامعة منتو ري
 (الجزائر) قسنطینة
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إن

 Résumé  

Le problème de l’état arabe 
moderne a toujours été un sujet de 
recherches diverses, que se soit sur 
son origine ou sur sa structure. Et 
c'est dans aucun doute que la 
contribution de l’Emir Abd-El-
Kader El Djazairi, dans ce domaine, 
sur le plan intellectuel et sur le plan 
pratique, nous permet d’approfondir 
nos connaissances sur l’origine et la 
structure de l’état arabe moderne et 
contemporaine. 
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  یشتركون في المرحلة الزمنیة لبدایة النھضة.  اھا الحضاري، ولكنھم ومستو
وقد اعتادت كثیر من الدراسات والأبحاث في مسألة تحدید الموقع الجغرافي للنھض�ة   

العربیة الإسلامیة  أن تلك الدراس�ات والأبح�اث تھم�ل وتبع�د مس�اھمة المغارب�ة ف�ي ھ�ذه 
لنھض�ة الجزائری�ة وأقص�د ب�ذلك الأمی�ر عب�د المھمة الحضاریة ولا سیما م�ا قدم�ھ رواد ا

القادر الجزائري وغیره م�ن روادھ�ا، ولتحدی�د إط�ار ھ�ذه المس�اھمة الجزائری�ة س�نحاول 
أولا إبراز بدایة الأزمة العربیة الإسلامیة  التي تولدت عنھ�ا كثی�ر م�ن المش�اكل العربی�ة 

اطق الدول��ة الح��دیث وس��یطرتھ عل��ى أغل��ب من�� الاس��تعمارالإس��لامیة ولاس��یما ظھ��ور 
العربی��ة الإس��لامیة، كم��ا أنن��ا س��نبرز كیفی��ة إع��ادة بع��ث النھض��ة العربی��ة الإس��لامیة م��ن 

  جدید.
  

  أولا: بدایة الأزمة:
" ف�ي  " إب�ن خل�دون إن الأزمة العربیة الإسلامیة الحدیثة تب�دو م�ن وجھ�ة نظرن�ا م�ع  

لیون عل�ى مص�ر ـ الثامن الھجري ـ ولیس م�ع حمل�ة ن�اب  (1)القرن الرابع عشر المیلادي
كما یعتقد الكثیر ، وم�ا یولون�ھ م�ن أھمی�ة لتل�ك الحمل�ة عل�ى اعتب�ار أنھ�ا حمل�ت مظ�اھر 

" الحض�اریة  حضاریة مختلفة  ،لأننا إذا أمعنا النظر أكثر نقول أن إشكالیة " إبن خلدون
الت��ي اش��تملت علیھ��ا مقدمت��ھ  تمثل��ت ف��ي قی��ام ال��دول وأفولھ��ا، قوتھ��ا وض��عفھا، وأن ھ��ذه 

ل المتعلق��ة بالدول��ة والمرتبط��ة بھ��ا والت��ي أش�ار إلیھ��ا اب��ن خل��دون ھ��ي عینھ��ا الت��ي المس�ائ
أسست لبدایة النھض�ة الحدیث�ة س�واء عن�د الغ�ربیین أو عن�د الع�رب المس�لمین، فق�د كان�ت 
الدول��ة الھ��اجس الأكب��ر عن��د المفك��رین الع��رب النھض��ویین المح��دثین والمعاص��رین عل��ى 

م بالغرب، ومنذ أن وعى أولئك المفكرون الھ�وة الت�ي السواء، وذلك منذ أن اتصل الإسلا
تفصل عالم الإسلام عن عالم الغرب ،وھي القضیة الجوھریة نفسھا التي دارت حولھ�ا ـ 
المقدمة ـ أي قیام الحضارات وانھیارھا أو بعبارة أخرى البح�ث ع�ن ص�یغة مثل�ى للأم�ة 

ة الع��رب اس��تمراریة التقھق��ر أو للدول��ة العربی��ة الإس��لامیة الت��ي یمك��ن لقیامھ��ا تجنی��ب أم��
والانھی��ار والض��عف و تحق��ق لھ��ا الإنعت��اق م��ن حال��ة الانحط��اط، وأن تواج��ھ بھ��ا ك��ل 
التحرشات الداخلیة والخارجیة التي تبحث عـن إزالتھا من الوجود، ومن ثمة تدمجھا ف�ي 

م�ة التاریخ العالمي وفي دینامیكیتھ كقوة فاعلة ترفع بھا م�ن أم�ة  انط�واء وانغ�لاق إل�ى أ
  انفتاح وفاعلیة.

إن ھذا الاھتمام بالبحث عن فاعلیة الأمة العربیة الإسلامیة واضح تمام الوضوح ف�ي   
القرن التاسع عشرـ قرن النھضة ـ إن أقررنا ببدایتھا من ھذا القرن في أعم�ال المفك�رین 

"  م�رورا  " إب�ن ب�ادیس " إل�ى " رفاع�ة الطھط�اوي  البارزین في العصر الح�دیث، م�ن
میر عبد القادر الجزائري وخیر الدین التونس�ي وجم�ال ال�دین الأفغ�اني ومحم�د عب�ده بالأ

وعبد الرحمن الكواكبي وغیرھم كثیرون، الذین ساھموا جمیعا ف�ي محاول�ة إحی�اء الأم�ة 
أن انبعاثھ�ا  (2)العربیة وبعث نھضتھا من جدید، وھ�ي الت�ي كم�ا ی�رى" برھ�ان غلی�ون" 

ھم��ا ال��دین الإس��لامي والثقاف��ة العربی��ة، وثانیھم��ا الفك��ر یرج��ع إل��ى ع��املین أساس��یین: أول
  العقلي الحدیث الذي حرك الفكر الإسلامي وھزه بقوة في القرن التاسع عشر.
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   ثانیا: بدایة النھضة:

إنن��ا إذا حاولن��ا تحدی��د عناص��ر النھض��ة العربی��ة الإس��لامیة ف��ي الق��رن التاس��ع عش��ر   
منھما بالفكر التنظیري، والثاني یتعلق بالجان�ب سنأخذ لذلك نموذجین اثنین: یتعلق الأول 

العملي الممارساتي، یمثل ھذا النموذج الثاني الأمیر عبد الق�ادر الجزائ�ري، أم�ا النم�وذج 
الأول فیمثل�ھ " رفاع��ة الطھط�اوي " ویك��ون " خی�ر ال��دین التونس�ي " النم��وذج المش��ترك 

المقارن��ة نلاح��ظ أن بینھم��ا، أي ب��ین م��ا ھ��و تنظی��ري وممارس��اتي، وعل��ى ض��وء ھ��ذه 
الطھطاوي قدم لنا مجموعة من المبادئ الفكریة رآھا أساسا للنھضة تستطیع إنق�اذ الع�الم 
العربي الإسلامي من سباتھ وانطوائھ، وكانت تلك المب�ادئ نظری�ة أكث�ر منھ�ا عملی�ة أي 
لم تتجسد على مس�توى الممارس�ة، لأن الرج�ل ك�ان بعی�دا ع�ن س�دة الحك�م وع�ن مص�در 

لذي یستطیع أن یحول الفكرة إلى ممارسة، وبالتالي فإن�ھ ك�ان منظ�را  أكث�ر من�ھ القرار ا
" فإن��ھ ك��ان منظ��را  " لخی��ر ال��دین التونس��ي ممارس��ا، ول��م تتجس��د أفك��اره. أم��ا بالنس��بة

وممارسا ف�ي آن واح�د، أي ك�ان مفك�را كم�ا ك�ان ممارس�ا للسیاس�ة م�ن خ�لال المناص�ب 
الص��عوبة الت��ي واجھھ��ا الطھط��اوي، أي أن  الت��ي ك��ان یش��غلھا، ولكن��ھ أیض��ا واج��ھ نف��س

أفكاره لم یكتب لھ�ا النج�اح عل�ى مس�توى الممارس�ة س�واء ف�ي بل�ده ت�ونس أو ف�ي مرك�ز 
  ، وذلك لعدة اعتبارات داخلیة وخارجیة. (3)الخلافة بتركیا

بعص��ر النھض��ة العربی��ة  اھتم��تالت��ي  (4)ورغ��م ك��ل ذل��ك ف��إن كثی��ر م��ن الدراس��ات   
"عب�د الق�ادر" الجزائ�ري ف�ي تل�ك النھض�ة  تھم�ل مس�اھمة الأمی�رتعتبرھما نموذجا لھ�ا و

والذي أعتقد أنھ مثل في شخصھ نمط الرجلین مع�ا فھ�و ك�ان منظ�را وممارس�ا ف�ي وق�ت 
واحد، واستطاع أن یجس�د نموذج�ا ف�ي الحك�م یھ�رع إلی�ھ ف�ي ك�ل المج�الات الت�ي ش�كلت 

  عناصر دولتھ.
  

    ثالثا: النھضة العربیة وعلاقتھا بالغرب:
إذا حاولنا تحدی�د المنطلق�ات الأساس�یة لمفك�ري النھض�ة العربی�ة الإس�لامیة فإنن�ا نج�د   

الكثیر منھم قد سافر إلى الغرب واحتك بحضارتھ وتأثر بھا بما في ذل�ك " الطھط�اوي "  
و "خیر الدین التونسي"، ولكن یمكننا ف�ي ذل�ك اس�تثناء الأمی�ر" عب�د الق�ادر الجزائ�ري " 

روف للس��فر إل��ى الغ��رب ومعایش��ة حض��ارتھ باس��تثناء الفت��رة الت��ي ال��ذي ل��م ت��تح ل��ھ الظ��
قضاھا في السجـون الفرنسیة، ولذلك فإن المنطلقات الفكری�ة لك�ل م�ن الطھط�اوي وخی�ر 
ال��دین التونس��ي وغیرھم��ا كان��ت م��ن الآخ��ر وم��ن فك��ره وفلس��فتھ، وأبل��غ مث��ال تجل��ت فی��ھ 

وفلاس�فة التن�ویر، وذل�ك لا یع�د  " مونتس�كیو " فلسفتھما ذات المظاھر الغربیة ھي أفك�ار
عیبا في فكر أولئك المفكرین، لأن واقعھم العربي الإس�لامي ف�ي ذل�ك الوق�ت لا نج�د فی�ھ 
م��ن الملام��ح الفكری��ة والثقافی��ة الت��ي ق��د تش��كل لھ��م واقع��ا خاص��ا یك��ون نبراس��ا لفك��رھم 

  وإبداعاتھم. 
"  من الغرب ھو كت�ابفالطھطاوي حین نقل إلى اللغة العربیة فإن من جملة ما نقلھ    

" "تأملات ف�ي أس�باب عظم�ة الروم�ان وانحط�اطھم "، وك�ذلك دس�تور فرنس�ا  مونتسكیو
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وما یحتویھ من مظاھر اللیبرالیة، أما خیر ال�دین التونس�ي فإن�ھ  عن�دما أل�ف كتاب�ھ "أق�وم 
فق�د ض�منھ ف�ي الأخی�ر بدراس�ة عام�ة وش�املة لممال�ك أورب�ا ف�ي ذل�ك  (5) …"المس�الك 

ة حضارتھا، وبالتالي نقول أنھما في دراستھما للذات العربی�ة الإس�لامیة ل�م الوقت وعظم
س�قطاه عل�ى ذاتھم�ا، إینطلقا من واقعھما بقدر ما كان الآخر ھو محور التفكی�ر عن�دھما و

ومن ثمة فإن محور فلس�فتھما وفكرھم�ا لا یس�تند إل�ى واقعھم�ا بق�در م�ا یس�تند إل�ى واق�ع 
أ یفكر في الذات العربیة الإسلامیة ویحاول إیج�اد حل�ول الآخر، لأن "الطھطاوي " لم یبد

لمشاكلھا إلا بعـد أن توفرت لھ ظروف الاستقرار والإقام�ة ف�ي ب�اریس، وفیھ�ا أدرك م�ا 
كانت علیھ الحضارة الغربی�ة، وم�ن خلالھ�ا ح�اول إس�قاط تل�ك الملام�ح الحض�اریة عل�ى 

فإن�ھ ل�م یس�تقرئ واق�ع مجتمعھ المص�ري، ونف�س الش�يء ح�دث "لخی�ر ال�دین التونس�ي"، 
مجتمع�ھ إلا بع�د الزی�ارات المتك�ررة، والإقام�ات المختلف�ة ف�ي الممال�ك الأوروبی�ة والت�ي 
ق��ال بش��أنھا وبش��أن حض��ارتھا: ((إن التم���دن الأورب��اوي ت��دفق س��یلھ ف��ي الأرض ف���لا 
یعارضھ شئ إلا استأصلتھ قـوة تیاره المتتابع فیخشى عن الممالك المج�اورة لأورب�ا م�ن 

الدنیوی�ة ف�یمكن نج�اتھم م�ن تیـار إلا إذا حذوا حذوه، وجروا مجراه في التنظیم�ات ذلك ال
  . (6) الغرق))

وعل��ى ض��وء م��ا س��بق ف��إن "الطھط��اوي " و" خی��ر ال��دین التونس��ي" وقف��ا عل��ى ھ��وة   
الإنفص��ال ب��ین واق��ع الدول��ة العربی��ة ومثیلاتھ��ا ف��ي الغ��رب، وھ��ذا م��ا أدى ب��الأول ف��ي 

لى تشجیع مطبعة الحكومة في بولاق على نشر مقدم�ة إب�ن منتصف القرن التاسع عشر إ
خل��ـدون، ول��م یك��ن ف��ي واق��ع الأم��ر یبغ��ي إلا أم��را واح��دا، وھ��و التص��دي لمش��كلة الق��ـوة 
والضعف، العظمة والانحطاط، قیام الدولة وانحطاطھا، أي بصورة إجمالیة عالم الغرب 

  والإسلام.
التي كان ق�د دع�ا إلیھ�ا "اب�ن خل�دون"  فالدولة التي كان یدعو إلیھا "الطھطاوي " ھي  

من قبل وھي التي تستطیع أن تجمع بین الخلق الدیني وھي فكرة خلد ونی�ة، وب�ین التق�دم 
المادي الذي لا یقف عند حد وھي فكرة تنویریة وھي التي كان متشبعا بھا، وھذه الدول�ة 

  ن والازدھار.ھي الوحیدة التي تستطیع أن تنھض بالأمة، وتصل بھا إلى حالة التمد
وھ�ذا م�ا ح�اول أیض�ا "خی�ر ال�دین التونس�ي" إب�رازه ف�ي مؤلف�ھ م�ن تقس�یمھ للأنظم�ة   

السیاسیة، والتي تأخذ في معناھا المعنى الخلد وني والتنویري معا، حیث أشار إلى ثلاث�ة 
أنواع من الحكم أو بتعبیر ابن خلدون "الملك" وھ�ي: المل�ك المطل�ق، المل�ك الجمھ�وري، 

ی�د بق�انون (ش�رعي أو عقل�ي سیاس�ي)، وھ�ذه الأن�واع منھ�ا م�ا ھ�و مس�تمد م�ن الملك المق
المقدمة الخلد ونی�ة، كالمل�ك الطبیع�ي والسیاس�ي، ومنھ�ا م�ا ھ�و مس�تمد م�ن آراء فلاس�فة 
التن��ویر" المل��ك الجمھ��وري "، وم��ن ث��م ف��إن " الطھط��اوي " و" خی��ر ال��دین التونس��ي " 

ب��ن خل��دون الت��ي ل��م تع��د كش��فا وتعریف��ا ب��ھ باعتمادھم��ا عل��ى الغرب،ودراس��تھما لمقدم��ة إ
فحسب، بل ھي أیض�ا تع�دیل لنظریت�ھ الرئیس�یة ونق�د لھ�ا، و لك�ن رغ�م تل�ك المجھ�ودات 
والمح��اولات الت��ي قام��ا بھ��ا، ف��إن فكرھم��ا حس��ب اعتقادن��ا لا یمث��ل إلا فك��ر عل��ى فك��ر أو 

ـھ الأمی�ر مشكلات على مشكلات لأنھما لم یستطیعا تجاوز ما دعیا إلیھ، عكس م�ـا أحدث�
عب�د الق�ادر ال��ذي اس�تطاع أن یح��ول الفك�ر إل��ى ممارس�ة والمش��كلة إل�ى ع��لاج، وھ�ذا م��ا 
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سیتضح فیما قدمھ من ممارسة سیاسیة اصطبغت بصبغة وطنیة متمیزة وواضحة والت�ي 
  كانت ھي مظھر الحضارة الحدیثة.

  
   رابعا: الأمیر عبد القادر وتأسیسھ للدولة الحدیثة:

ن الأمیر  "عبد الق�ادر " وتأسیس�ھ للدول�ة ف�إن الدول�ة الت�ي أسس�ھا ل�م إننا إذا تحدثنا ع  
تكـن إلا الدولة الوطنیة الحدیثة التي قام فیھا بمقارنة كبی�رة ف�ي الفك�ر العرب�ي الإس�لامي 
وفي ممارساتھ، حیث أنھ اطلع على كثیر من التراث العرب�ي الإس�لامي و ف�ي كثی�ر م�ن 

كم�ا أن�ھ اطل�ع عل�ى كثی�ر م�ن الأح�داث التاریخی�ة  المسائل التي واجھتھ في ص�یرورتھ ،
 (7)الت��ي م��رت بھ��ا الدول��ة العربی��ة الإس��لامیة 

 
ولكن��ھ اس��تطاع  تج��اوز تل��ك الممارس��ات 
السیاسیة التي حدثت في العالم العربي الإسلامي في عصر النھضة أو قبل�ھ، و ك�ان ذل�ك 

یكتب ل�ھ أن س�افر  من وجھة نظرنا نتیجة وعي شخصي نابع من محیطھ وواقعھ لأنھ لم
كغیره من العرب إلى الغرب، ولم یقم بأوربا ولم یتأثر بواقعھ�ا، وم�ن ث�م ف�إن م�ا ق�ام ب�ھ 
كان ینم عن إدراك فكري عمیق یعبر عن ملاحظاتھ ومعانات�ھ ومعان�اة مجتمع�ـھ، ول�ذلك 
فإن محور تفكیره لم یك�ن منطلق�ا لا م�ن الآخ�ر ولا م�ن واقع�ـھ، وإنم�ا ك�ان منطلق�ا ذاتی�ا 

بر عن ذات استطاعت أن تدرك ما ھي علیھ وما ھو واقع الأمة الت�ي تع�یش فیھ�ا تل�ك یع
الذات، وحاول تجاوز ذلك الواق�ع ب�أن یعی�د للأم�ة مج�دھا وعزھ�ا،  و م�ن ذل�ك اس�تطاع 
بعملھ ومنجزاتھ أن یصد كل الادعاءات والمزاعم التي ترى أن الأمة الجزائری�ة ل�م تك�ن 

، رغم أن الدولة الجزائری�ة (8)جزا فطریا عن تكوین دولة لھا دولة أبدا، وأنھا عاجزة ع
لھا امتداد طویل في الزمن، وكانت إلى وق�ت قری�ب م�ـن أق�وى ال�دول وأرقاھ�ا وذل�ك لا 
بش��ھادة أھلھ��ا فحس��ب، ب��ل بم��ا ك��ان یقیمھ��ا ب��ـھ أع��داؤھا ولاس��یما الط��امعین فیھ��ا لأنھ��م 

تناس��ین ف��ي ذل��ك م��ا یلعب��ھ یعتب��رون أن م��ا وص��لت إلی��ھ راج��ع إل��ى موقعھ��ا الجغراف��ي م
الإنسان في كل موقع جغرافي، حیث أن�ھ ھ�و ال�ذي یعطی�ھ قیمت�ھ وعظمت�ھ بغ�ض النظ�ر 
ع��ن محتویات��ھ، والش��واھد التاریخی��ة عل��ى ذل��ك عدی��دة لا یتس��ع المق��ام ھن��ا ل��ذكرھا وھ��ي 

واضحة لا تحتاج إلى وضوح أكثر مما ھي علیھ.
  

ف�ي بن�اء دولت�ھ وف�ي ممارس�تھ السیاس�یة  إن الأفكار التي اعتمدھا "الأمیر عبد القادر"
تعتبر أعظم إنجاز أنج�زه العق�ل السیاس�ي العرب�ي الإس�لامي  ف�ي الق�رن التاس�ع عش�ر إذ 
اس��تطاع أن یؤس��س دول��ة تض��اھي ف��ي مؤسس��اتھا وأجھزتھ��ا وقوانینھ��ا ال��دول الغربی��ة 

تؤس��س المعاص��رة لھ��ا ف��ي الحداث��ة ،وقط��ع  ب��ذلك الص��لة بالمف��اھیم التقلیدی��ة الت��ي كان��ت 
علیھا الدولة العربیة في تاریخھ�ا الممت�د ف�ي ال�زمن وحت�ى ف�ي عص�ره، لأن دولت�ھ حت�ى 
وإن كان��ت مركزی��ة ، فإنھ��ا كان��ت تتمی��ز ب��القوة والحرك��ة والفعالی��ة بالنس��بة لمواطنیھ��ا، 

  التي كانت تتصف بالمركزیة. (9)وذلك ما لم تكن علیھ یوما دولة الأتراك 
ح�ول تل�ك الأفك�ار المتعلق�ة بالدول�ة إل�ى أجھ�زة وأدوات  وبذلك فإن الأمیر عبد القادر  

للعمل الاجتماعي والسیاسي والدیني في المجتم�ع مح�اولا م�ن خلالھ�ا إع�ادة الدول�ة  (10)
الإس�لامیة إل�ى غ�ابر مج��دھا الزاھ�ر، لأن دولت�ھ انبثق�ت م��ن إرادة ش�عبیة وبیع�ة ش��رعیة 

عل��ى الح��رب والم��ال و كان��ت  عك��س الدول��ة الس��لطانیة الت��ي كان��ت س��ائدة آن��ذاك وقائم��ة
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النموذج للدولة العربیة الإسلامیة مدة طویلة من ال�زمن  وامت�دت حت�ى عص�ره. والدول�ة 
الس�لطانیة ھ�ي الت�ي یعرفھ�ا عب�د الله الع��روي بقول�ھ: ((إن مفھومھ�ا ھ�و التس�لط لا یمك��ن 

دول�ة ، أم�ـا (11) )تصور دولة بلا قھ�ر ولا اس�تئثار جماع�ة معین�ة للخب�رات المت�وفرة)) 
الأمیر" عبد القادر" فق�د كان�ت عك�س تل�ك الدول�ة لأنھ�ا كان�ت  قائم�ة عل�ى نظ�ام سیاس�ي 

، ول��م تس��تأثر فیھ��ا جماع��ة معین��ة عل��ى حس��اب أف��راد (12)ش��رعي ومرك��زي مؤسس��اتي 
  الأمة.

  
  خامسا: أسس الدولة الحدیثة عند الأمیر عبد القادر:

استطاعت من خلالھ�ا التمی�ز  قامت دولة الأمیر عبد القادر على مجموعة من الأسس  
عم��ا كان��ت تق��وم علی��ھ الدول��ة العربی��ة الإس��لامیة ف��ي وقت��ھ ،وم��ن ب��ین ھ��ذه الأس��س كم��ا 

  :(13)یحددھا عبد الله شریط ھي 
  

  ا ـ البیعة:
لم یصل الأمیر " عبد القادر " إلى الحكم  عما كان متعارفا علیھ ف�ي ذل�ك الوق�ت أي    

فیھ�ا ك�ل القبائ�ـل الت�ي كان�ت تمث�ل ف�ي ذل�ك  القوة ، بل وص�ل ع�ن طری�ق بیع�ة ش�اركت
الوقت وحدة فاعلة وعملا حاسما، ومن ثم�ة ف�إن دولت�ھ ل�م تك�ن دول�ة س�لطانیة ب�ل كان�ت 
كأداة وجھاز في ید الأمة تدافع بھ�ا ع�ن نفس�ھا م�ن الاعت�داءات الداخلی�ة والخارجی�ة ول�م 

ئولیة الحكوم��ة إنن��ي ل��م أتق��دم لت��ولي مس��(( تك��ن ھ��دفا شخص��یا كم��ا ق��ال ب��ذلك ع��ن نفس��ھ
بمحض الطموح والرغبة فـي السلطة والجاه أو الحیاة ف�ي ث�روات ال�دنیا ولك�ن الله وح�ده 
یعلم أسرار القلوب لأحارب في سبیل الله لأحق�ن ال�دماء ب�ین المس�لمین ولأحم�ي أملاكھ�م 

.(14)ولأمھد البلاد كما تقتضي ذلك الغیرة على الدین والوطنیة)) 
 

  
یقول بھا الأمی�ر "عب�د الق�ادر" ھ�ي الت�ي ح�ددتھا ش�روط البیع�ة إن ھذه الأھداف التي   

والت��ي كان��ت انتخاب��ا وعق��دا بین��ھ وب��ین الرعی��ة ،حی��ث یق��ول بش��أنھا:((انتخبوني لإدارة 
حكوم��ة بلادن��ا وق��د تعھ��دوا أن یطیع��وا ف��ي الس��راء والض��راء وف��ي الرخ��اء والش��دة، وأن 

، وم�ن ھن�ا ف�إن دول�ة الأمی�ر (15))) یقدموا حیاتھم وحیاة أولادھم ف�داءا للقض�یة المقدس�ة
"عب��د الق��ادر" كان��ت أداة ووس��یلة تتمث��ل ف��ي حمای��ة ال��وطن وال��دفاع عن��ھ وم��ن أج��ل ذل��ك 
یق��ول الأمی��ر عب��د الق��ادر: ((تولین��ا ھ��ذه المس��ئولیة الھام��ة عل��ى مض��ض ش��دید آمل��ین أن 

ھ�الي ال�بلاد یكون وسیلة لتوحید المسلمین ومنع الفرقة بینھم وتوفیر الأمن العام إلى كل أ
ووقف كل الأعمال غیـر القانونیة التي یقوم بھا الفوضویون ضد المسلمین وص�د وط�رد 

  .(16)للعدو الذي اعتدى على بلادنا مریدا أن یغل أعناقنا بقیوده )) 
م��ن ھن��ا یتض��ح أن دول��ة الأمی��ر عب��د الق��ادر ل��م تك��ن إلا دول��ة ال��دین، أي الدول��ة الت��ي   

ال�وطن، ھ�ذا المب�دأ ال�دیني ال�وطني ال�ذي ل�م ینفص�ل ف�ي  تذوب في الدین وتعمل من أجل
  الممارسة الجزائریة على مر العصور. 

  
   ب ـ الالتزام برأي الجماعة:
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إن وصول الأمیر "عبد القادر" إلى ھرم الس�لطة ف�ي أمت�ھ ومجتمع�ھ ك�ان بن�اءا عل�ى   
وات اختی��ار الأغلبی��ة م��ن الأم��ة ل��ھ ، وھ��ي فك��رة سیاس��یة كان��ت تطال��ب بھ��ا ك��ل ال��دع

التحدیثیة  للدولة في الق�رن التاس�ع عش�ر، وأن ھ�ذه الإرادة الجماعی�ة ل�م تك�ن غائب�ة ع�ن 
بال الأمیر عبد القادر وعن ممارساتھ، إذ قال بش�أنھا لم�ا خاط�ب س�لطان المغ�رب: ((إن 
أھـل ناحیتنا ھذه اتفقوا أشرافا وعلماء، وأھل العقد والحل، عل�ى ولایتن�ا وملازم�ة بیعتن�ا 

  .(17)ا ذلك موافقة للوالد)) وقد ارتضین
وم��ن ھن��ا یتض��ح أن الأمی��ر" عب��د الق��ادر "جس��د لن��ا أساس��ا م��ن أس��س الدول��ة الحدیث��ة   

وأن تتفاعل الأمة مع حاكمھا، وذل�ك م�ا  (18)وھـي أن یختار الحاكم من الأمة أو نوابھا،
د جعل عبد الب�اقي الھ�ر ماس�ي یق�ول: ((ولا غراب�ة أن یق�ود المعرك�ة ض�د الفرنس�یین أح�

زعماء ھاتھ الطرق في شخص الأمیر "عبد القادر" عوضا ع�ن الأت�راك ویك�ون الأمی�ر 
، (19)"عبد القادر" قد أحكم أول قاعدة للتوحید الوطني بالرغم من قصر فت�رة تجربت�ھ)) 

وھذه المسألة ھي التي كان یشید بھا الأمیر عبد القادر في الممارس�ة السیاس�یة الفرنس�یة، 
، وف�ي ذل�ك یق�ول: ((فاس�توى (20)ي قال بھا رس�ول الله علی�ھ وس�لم وھي نفس الفكرة الت

بسیاس��ـة نظ��رھم ال��رئیس والم��رءوس والش��ریف والمش��روف والرفی��ع والوض��یع لیج��زي 
كـل واحد على قانون الآخر ولا یختص بأحكام مفض�ول عل�ى فاض�ل ولا یق�ع التص�رف 

نزل�ة عل�ى س�افل ویج�ـري على الأدنى لما لھ قلة دون الأعلى ولا یتجب�ر ب�التكبر ع�الي م
حك�م ش��رع الإنص�اف عل��ى م�ن تج��اوزوا الح��د المش�روع كی��ف ك�ان حس��با ونس��با، ولأن 

  . (21)التفرقة بین الناس في الحكم ھو سبب ھلاك كثیر)) 
  
  ـ الدولة وروح الدین: ج
إن دول��ة الأمی��ر عب��د الق��ادر كان��ت متش��بعة ب��روح ال��دین الإس��لامي، ول��یس بأحكام��ھ    

وفي مقدمة ما یأتي من روح الدین تفضیلھ للجھاد والص�لاة عل�ى مناس�ك الفقھیة وحدھا، 
، لأن الظروف التي عاصرھا اقتضت ذلك، حی�ث اس�تطاع أن یكی�ف  (22)الدین الأخرى

  الدین وأحكامھ لمتطلبات العصر ویفتح بذلك الباب واسعا للاجتھاد في الدین.
جزائریة في ذلك الوقت من دول�ة وبھذه الممارسة حول الأمیر "عبد القادر"  الدولة ال  

سلطانیة إلى دولة وطنیة دینی�ة، فالدول�ة الس�لطانیة إض�افة إل�ى م�ا قلن�اه س�ابقا  ھ�ي الت�ي 
تستخدم كل قواھا بما فیھا جیشھا ف�ي ال�دفاع أو القم�ع داخلی�ا أكث�ر مم�ا توجھ�ھ خارجی�ا، 

تأخذ غص�با م�ن وتفرض ضرائب مثقلة لتلبیة ما تحتاجھ بما لا تستطیع الرعیة تحملـھ، ف
، وھ��ذه (23)الت��اجر والف��لاح والص��انع، وحت��ى الموظ��ف إذا غض��ب علی��ھ ول��ي نعمت��ھ 

المظاھر ھي الت�ي ك�ان یعتبرھ�ا اب�ن خل�دون م�ن ب�ین عوام�ل زوال ال�دول، بینم�ا الدول�ة 
الوطنیة أو الدینیة التي بناھا الأمیر" عبد القادر" ویقتضیھا ھ�ذا المفھ�وم نفس�ھ فھ�ي الت�ي 

عم�ل الج�یش وجھ�ده وقوت�ھ إل�ى الخ�ارج لمحارب�ة ع�دوه الغ�ازي أكث�ر مم�ا یتوجھ فیھ�ا  
یوجھ�ھ إل��ى ال��داخل، أي عك��س الدول��ة الأول��ى، ول��ذلك ف��إن م��ا فرض��تھ دولت��ھ م��ن جبای��ة 
وضرائب فھي التي فرضتھا الشریعة الإسلامیة فقط ، وكانت تلك الض�رائب متمثل�ة ف�ي 

لشرع، وتفرض�ھا حاج�ة الدول�ة، ول�ذلك الغنائم والزكاة والعشور وغیرھا مما یستوجبھا ا
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نج��ح الأمی��ر "عب��د الق��ادر" ف��ي بض��ع س��نوات ف��ي تنظ��یم ج��یش عص��ري، ودول��ة قوی��ة 
،واخت��رق الحساس��یات القبلی��ة وك��ون جبھ��ة قوی��ة نس��بیا، وبھ��ذا الج��یش اس��تطاع أن ی��نظم 

،  (24)حیاة أمتھ ، وأن یؤمن لھ�ا الاس�تقرار ، ویلب�ي حاجیاتھ�ا وحاجی�ات  دولت�ھ وجیش�ھ
عل ذلك ما جعلھ دائم�ا یفتخ�ر بالسیاس�ة الت�ي ك�ان ینتھجھ�ا م�ع رعیت�ھ، وھ�ي السیاس�ة ول

العمری��ة العادل��ة الت��ي یتمن��ى ویس��عى إل��ى أن تك��ون الض��وء ال��ذي ینی��ر دی��اجي الظل��م 
      .(25)والجھل

  
  د ـ ربطھ بین الحكم والتوحید:

بقوانینھ�ا وتش�ریعاتھا، إن الملامح الأساسیة لدولة الأمیر "عبد القادر " أنھا إسلامیة    
لذلك فإن من مھامھا الأساس�یة ال�دفاع ع�ن ال�دین وال�وطن مع�ا، لأنھ�ا أداة ولیس�ت غای�ة، 
فالحرب التي شنھا الأمیر "عبد القادر" لم تك�ن دفاع�ا ع�ن ال�دین وح�ده، ب�ل كان�ت دفاع�ا 

وك�ان یعم�ل   (26)عن الدین والوطن معا، حیث أنھ كان  یؤكد م�رارا عل�ى كلم�ة ال�وطن
ن أجلھ، لأن عملھ  ـ كما قلن�ا ـ ك�ان موجھ�ا للخ�ارج لمحارب�ة الع�دو وف�ي نف�س الوق�ت م

وغطرستھ عن بن�اء ال�وطن ال�ـذي  الاستعماركان موجھا للداخل لبناء الوطن، إذ لم یثنیھ 
كان یأمل في استقلالھ وحریتھ، و كان یعتبر أن الوطن لا یمكن أن یكون وطن�ا إلا بق�در 

والوحدة التي تشمل أفراد أبنائھ، ولكن العمل الوطني الذي قام ب�ـھ  المنشآت التي یحتویھا
قد كان عملا جماعیا شاركھ فیھ أبن�اء ال�وطن ك�ل ف�ي مج�ال اختصاص�ـھ، وب�ذلك العم�ل 
المشترك  في الفعل وال�رأي تجس�دت الدیمقراطی�ة الت�ي كان�ت س�مة لدولت�ھ، و ل�م تحتك�ر 

ة دولت��ھ كم��ا یق��ول عب��د الله ش��ریط  الس��لطة ف��ي ی��د ش��خص مع��ین، وم��ن ثم��ة یمكنن��ا تس��می
  . (27)بالدولة الدینیة التي ترتكز على مبدأین ھامین ھما القرآن والجھاد

إن دولة الأمیر عبد القادر كانت تلبس ثوب�ا ق�دیما ولكنھ�ا ت�تلاءم م�ع الحق�ائق الجدی�دة   
،(28)لظروف القرن التاسع عشر التي تقضي بإیجاد دولة حدیثة 

 
ق�ادر لأن الأمی�ر عب�د ال

ل��م یعل��ن أو یوج��ھ حرب��ھ للفرنس��یین فق��ط ب��ل وجھھ��ا حت��ى للأرس��تقراطیات الوراثی��ة ف��ي 
س��یما تل��ك الت��ي كان��ت موالی��ة للأت��راك، والت��ي كان��ت تض��عف كاھ��ل الأم��ة  (29) ب��لاده،

ونتیجة لما قام بھ الأمیر عبد القادر،انساق أحد الأوربیین للقول بأنھ: ((أسس عمل�ھ عل�ى 
لثقافة الإسلامیة في إطار شرعیة الجھاد، إن�ھ أكث�ر م�ن قائ�د سیاس�ي الإسلام [...] وجند ا

إن�ھ رج�ل یحف�زه مب�دأ الوطنی�ات الرومانطقی�ة، ویجم�ع ف�ي شخص�یتھ الفروس�یة البدوی�ة، 
  .(30)وإلھام الإسلام ودینامیكیة القرن التاسع عشر)) 

وم�ا قدم�ھ إننا من خلال ھذه التحلیلات الموجزة عن الأمی�ر وأص�الة دولت�ھ وح�داثتھا   
للثقاف��ة العربی��ة الإس��لامیة ف��ي عص��ر النھض��ة ، یتض��ح لن��ا أن منطلقات��ھ كان��ت  عربی��ة 
جزائریة أصیلة في فكرھا وفي ممارستھا وبالتالي فإن ما قام بھ یعد مجھودا ممی�زا ع�ن 
غیره من مفكري النھضة العربی�ة الإس�لامیة س�واء ال�ذین ذكرن�اھم أو ال�ذین ل�م نتع�رض 

وتظھر نزعتھ الوطنیة العربیة  فیما ك�ان یفتخ�ر ب�ھ م�ن انتس�ابھ إل�ى  إلیھم وھم كثیرون،
النسب العربي والأمة العربیة  حین قال: ((والأمم وان كانت تفي بالعھ�د وتس�تقبح الغ�در 
والكذب، فالأمة العربیة أكثر وأشد م�ن جمی�ع الأم�م ف�ي ذل�ك لأنھ�م ف�ي ج�اھلیتھم  كان�ت 
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ل كریمة، وھمم عظیمة، وعقول راجح�ة وآراء لھم نفوس زكیة، وأخلاق مرضیة، وأفعا
ناجحة، وشرف صمیم، وأنفة من كل خلق ذمیم، طبع�وا عل�ى خص�ال الفض�ل والم�روءة 

  .(31)قبل أن تكون بینھم النبوءة)) 
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