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  ملخص

تتلخص ھذه الدراسة في تس�لیط الض�وء عل�ى اث�ر أب�ي م�دین ش�عیب   
م)، المع��روف ف��ي الجزائ��ر باس��م 1197 – 1123ھ��ـ) / (594 – 520(

حس�ب  –"سیدي بومدین" والمؤس�س لمدرس�ة ص�وفیة ببجای�ة، أخرج�ت 
لتصوف الذین انتشروا ف�ي المغ�رب مصادر تاریخیة المئات من مشایخ ا

الإس��لامي وف��ي مش��رقھ، كم��ا ك��ان ل��ھ الأث��ر الكبی��ر عل��ى أح��د أقط��اب 
ھ�ـ) 638 – 560التصوف الإس�لامي وھ�و: "مح�ي ال�دین ب�ن عرب�ي"  (

الذي لا یخلو أي كتاب م�ن كتب�ھ م�ن ذك�ر أب�ي م�دین ومناقب�ھ بكثی�ر م�ن 
عرب�ي وفص��ل الإعج�اب والت�أثر، وكثی�رة ھ��ي الأفك�ار الت�ي رددھ��ا اب�ن 

القول فیھا، استمدھا من أفكار ومن أقوال أبي مدین، منھا فك�رة الأس�ماء 
  والصفات الإلھیة، والرمز الصوفي، وحتى بعض المسائل الأخلاقیة.

  
  

  بعض الدارسین، والمستشرقین  منھم
التص��وف  )1عل��ى وج��ھ الخص��وص ( 

في المغرب الإس�لامي إل�ى "اب�ن مس�رة الأندلس�ي " 
م) ص���احب تص���وف فلس���في 9-8قھ���ـ/269-381(

یعتق��د بأن��ھ أث��ر ف��ي ج���ل م��ن ظھ��ر م��ن متص���وفة 
المس���لمین ف���ي المغ���رب الإس���لامي، وخاص���ة ف���ي 
مدرسة "المریة "الأندلسیة موطن العدید من س�الكي 
س��بیل العرف��ان أمثال:"محم��د ب��ن عیس��ى الألبی��ري"، 

  ھـ) وغیرھم.537و"ابن العریف"(ت 
ع�ن إن ھؤلاء جمیع�ا وإن ذك�ر أخ�ذھم التص�وف 

اب���ن مس���رة ،ف���إن ت���أثرھم ب���ـ"أبي حام���د الغزال���ي" 
وبتجربت�ھ الفلس�فیة والص��وفیة أكب�ر وأكث�ر وض��وحا، 
وھ���ي تجرب���ة س���نیة أش���عریة یعتق���د وص���ولھا إل���ى 
المغرب الإسلامي عن طریق "أبي بكر بن العرب�ي" 

م) والذي قیل عنھ إن�ھ تش�بع بفك�ر 1148ھـ/543(ت 
  " منھالغزالي وسلك مسلكھ حتىّ حاز على "الخرقة

  ).2شخصیاً (
وإذا كان "أبو بكر بن العربي" قد نقل تجربة الغزالي إلى المغرب ف�إن الس�بق ف�ي ش�رح 

  ) صاحب3وإذاعة أفكار ومؤلفات حجة الإسلام یعود خاصة إلى "ابن العریف" (
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Résumé 

Cette étude a pour objectif de 
montrer l'influence exercée par "Abu 
Median chu 'yaib" (1123-1197) 
connu en Algérie sous le nom de 
"Sidi Boumedian", fondateur d'une 
école mystique à Béjaïa. Il a 
contribué – selon des sources 
historiques – à la formation de 
plusieurs maîtres soufis dans le 
Maghreb et l'Orient islamique, 
parmi eux "Muhy Eddine ibn Arabî" 
(1165-1241) dont tous les ouvrages 
citent son nom avec beaucoup 
d'admiration. Il s'est aussi beaucoup 
inspiré de ses idées en matière de 
noms divins, de symbole mystique 
et dans les questions d'éthique. 
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مح�ي ال�دین ب��ن " ولمش��ایخ "أب�ي م�دین" وھ�و المعاص��ر لأص�حاب "محاس�ن المج�الس"
  ".خلع النعلینم)و"ابن قسي"صاحب "13ھـ/7ت في بدایة ق كـ:"محمد الدقاق" (عربي"

إن الأثر الكبیر للغزالي ولتجربتھ الصوفیة على متصوفة المغرب الإسلامي لا یب�دو م�ن 
  خلال اھتمام المغاربة بمؤلفاتھ فقط، و إنما من خلال سیرھم الذاتیة أیضا ، فمنھم

ة و في سلسلة تمتد إل�ى الرس�ول من یعدّ الغزالي حلقة مھمة في توارث المشیخة الصوفی
 " م) والشھیر بـ:"ابن الخطیب"1407ھـ/810" (ت ابن قنفد القسنطینيفھذا  

یق��ول بأن��ھ ورث الخرق��ة الص��وفیة م��ن مش��ایخ یتسلس��لون إل��ى "أب��ي م��دین" ال��ذي ورثھ��ا 
بدوره عن "ابن حرزھم" عن "أبي بكر بن العربي" عن "أبي حام�د الغزال�ي" ع�ن "أب�ي 

ع�ن "الجنی�د" ع�ن "الس�رى الس�قطي" ع�ن "مع�روف الكرخ�ي"  -م الح�رمینإما-المعالي"
  عن

"داود الطائي" عن "حبیب العجمي" عن "الحس�ن البص�ري "ع�ن "عل�ي ب�ن أب�ي طال�ب" 
  عن

  ). )4النبي 
ولكن إذا كان تصوف أبي حامد الغزالي قد وجد صدى ل�دى الأس�ماء الم�ذكورة آنف�ا، 

قھائھا مجابھ�ة عنیف�ة ل�م تق�ف عن�د ح�دود التكفی�ر فإنھ جوبھ من السلطة المرابطیة ومن ف
،بل تعدت ذلك إلى الأمر بحرق كتب�ھ ،والتھدی�د بقت�ل ك�ل م�ن یش�تغل بمؤلفات�ھ أو ی�روج 

وكرد فعل على ھذا التش�دد م�ن الم�رابطین تج�اه الغزال�ي و الم�ولعین بفك�ره  ).5أفكاره (
تح�ریم و إح�راق  ظھرت حرك�ة احتجاجی�ة قادھ�ا ص�وفیة مدرس�ة المری�ة الأندلس�یة ض�د

) و م��ن ال��ذین انتص��روا لأب��ي حام��د:"أبي الفض��ل یوس��ف ب��ن محم��د 6كت��ب الغزال��ي (
) وفي ھذه الفت�رة 7" بإدمان (الإحیاءھـ) والذي قیل عنھ انھ كان یقرأ "513النحوي"(ت 

حرّم الاشتغال بالفلسفة وبعلم الك�لام ،وس�دتّ ك�ل أب�واب الاجتھ�اد  -أي المرابطیة-نفسھا 
  ساد الركود الثقافي و الجمود الفكري .في الفقھ ف

استمر الوضع ھكذا إلى أن سقطت الدولة المرابطیة عل�ى ی�د الموح�دین ال�ذین عمل�وا 
على نشر أفك�ار "المھ�دي اب�ن تومرت"الموح�دة عق�دیا و سیاس�یا ،ذل�ك لأن اب�ن ت�ومرت 
حم��ل ل��واء ث��ورة عقدی��ة بأبع��اد سیاس��یة واض��حة المع��الم  لق��د تج��ول وع��اش ف��ي خض��م 

راع المذاھب ،ف�أراد نوع�ا م�ن اللام�ذھب م�ن خ�لال جمع�ھ ف�ي دعوت�ھ لآراء وأفك�ار ص
) ف���ي 8عقائدی��ة م��ن م��ذاھب مختلفة:ظاھری��ة ،أش���عریة، ش��یعیة،و معتزلی��ة وإباض��یة (

محاول��ة توفیقی��ة من��ھ انتھ��ت ف��ي حقیقتھ��ا منتھ��ى تلفیقی��ا ،لأنھ��ا رام��ت جم��ع عناص��ر م��ن 
ولك�ن ق�وة الس�لطان والص�دى الإیج�ابي ال�ذي مذاھب لا تجتمع في الواقع ولا في العق�ل ،

أحدثتھ الثورة على جمود المرابطین ،ورفع كبت الأنفاس عل�ى مختل�ف الم�ذاھب الس�ائدة 
في المغرب الإسلامي ،وإعادة ف�تح أب�واب الاجتھ�اد الموص�دة ف�ي العھ�د المرابط�ي ،ك�ل 

وتط�ورا ھذه الإجراءات زرعت صوریا الحیاة في الم�ذھب الموح�دي ، وأح�دثت تح�ولا 
نوعیا في مختلف نواحي الحی�اة الثقافی�ة والفكری�ة ف�ي المغ�رب الإس�لامي حی�ث تحرك�ت 
العق��ول ، وأطل��ق العن��ان لك��ل الطاق��ات الإبداعی��ة ف��ي مختل��ف المج��الات :ف��ي الفلس��فة 

  الخ.…المشائیة ،وفي علم الكلام واللغة والتصوف
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  قیمة بجایة في تصوف أبي مدین-1

یني ،والمح��ور الھ��ام م��ن مح��اور الفلس��فة الإس��لامیة ع��رف التص��وف ،ھ��ذا العل��م ال��د
وبع�د أن أص�بح   )9انطلاقة قوی�ة ف�ي العھ�د الموح�دي بع�د أن أف�رج ع�ن كت�ب الغزال�ي (

  ).10ولم یبق الفقھاء على أھلـــھ تلك الصولة" ( غیر منكر كذي قبل" التصوف

لألس�نة و من أبرز الشخص�یات الت�ي حمل�ت ل�واء التص�وف كتجرب�ة عملی�ة تت�داولھا ا
وتحار فیھا العقول  وكأفكار فلسفیة كشفیة مغایرة للنظر الفلسفي العقلي، وكذلك كحق�ائق 
دینیة أرادت الاھتمام بالباطن وبالروح وتجاوز الجوانب العملی�ة الفرعی�ة (الفقھی�ة) الت�ي 

أب�و م�دین ش�عیب ب�ن الحس�ین یختص بھا أھل الظاھر كما ھو في اصطلاح الص�وفیة :"
م)درس التصوف النظري من 1197-1123ھـ/594-520) (11" (دلسي الأنصاري الأن
للحارث المحاسبي عل�ى ی�د "اب�ن ح�رزھم" "الرعایة" للغزالي و الإحیاء" خلال كتاب "

م)أمّا ممارسة التص�وف فتلقاھ�ا عل�ى ی�د "محم�د ال�دقاق"، ولك�ن 1165ھـ/559) (ت12(
و یع���زى بلن���ور ب���ن اب���رز مش���ایخھ م���ن المتص���وفة ال���ذین ترك���وا بص���ماتھم علی���ھ :"أب���

ھـ) وعن مكانة ھذا الشیخ الص�وفي البرب�ري ومكان�ة الغزال�ي یق�ول أب�و 572میمون"(ت
مدین :"طالعت أخبار الأولیاء من "أویس القرني" إلى زماننا فما رأیت مثل الش�یخ "أب�ي 

  ).13" (الإحیاءیعزى"، وطالعت كتب التذكیر فما رأیت مثل كتاب "
دو بوض�وح المص�در النظ�ري لتص�وفھ مم�ثلا ف�ي كت�اب في ھذا القول لأبي م�دین یب�

للغزال�ي كم�ا یب�دو النم�وذج العمل�ي المحت�ذى ب�ھ مجس�دا ف�ي ش�یخھ إحیاء علوم الدین" "
"أبي یعزى" . فمن ھذین المص�درین ( النظ�ري والعمل�ي)درس أب�و م�دین التص�وف ف�ي 

عب�د بالش�یخ "المغرب الإسلامي لیرحل بعد ذلك إلى المشرق قاصدا الحج،وھنالك التق�ي 
ال��ذي أث��رى تجربت��ھ الص��وفیة ،وزادت��ھ دراس��ة الح��دیث عل��ى ی��ده  )14(الق��ادر الجیلال��ي"

ثقافة نصیة دعم وبرّر بھا كشوفاتھ بحجج قوی�ة مقنع�ة .وعن�د عودت�ھ إل�ى المغ�رب ق�رّر 
أبو مدین وضع حدّ لتجوالھ فوقع اختیاره على مدینة بجایة موطناً لھ ، ومنطلقاً لمعراج�ھ 

  درجات التصوف على الإطلاق .نحو أعلى 
لم یكن اختیاره لبجای�ة عفوی�ا أو بمح�ض الص�دفة و إنم�ا لأنھ�ا كم�ا ق�ال ھ�ي :"مدین�ة 

) بمعنى أنھا مكان ملائم یسھل فیھا المسلك الص�وفي . ولا 15معینة على طلب الحال" (
) فق��ط لظھ��ور 16أظ��ن أن ھ��ذه الس��ھولة ج��اءت لأن المدین��ة بھ��ا المب��ررات الخلدونی��ة  (

لتصوف مثل :حیاة الرفاھیة والبذخ والترف وغیر ذلك من دواعي التصوف كما حددّھا ا
،وإنم�ا منطق�ة بجای�ة ھ�ي أیض�ا شفاء السائل في تھذیب المس�ائل"وفي :"المقدمة"في :"

مؤھلة اجتماعیا وطبیعی�ا لممارس�ة التص�وف ، فس�كانھا عُ�رف ع�نھم من�ذ الق�دم الاھتم�ام 
طبیعة بجایة وجمالھا الساحر یدفعان إلى التأمل العقل�ي  ). كما أن17بالنواحي الروحیة (

والب�اطني ویعطی�ان للخی�ال فس�حة التح�رر م�ن قی�ود العق�ل وم�ن قی�ود العب�ارة المنس�جمة 
منطقیا ، وكل ھذا یساعد على العزل�ة والخل�وات ،لأن ص�احب العزل�ة والخل�وة ف�ي مث�ل 

التأملی�ة الغنی�ة ع�ن الن�اس  جبال بجایة وسواحلھا وما تضمھ من كائن�ات، یج�د ف�ي حیات�ھ
لفترات زمنیة طویلة تساعده على نیل الأحوال والتنق�ل عب�ر المقام�ات الت�ي توص�لھ إل�ى 
الم��راد الص��وفي ، وھ��ي الأح��وال الت��ي قص��دھا بقول��ھ "مدین��ة معین��ة عل��ى طل��ب الح��ال 
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".وللتدلیل على سحر وجمال بجایة تكفي الإشارة إلى ما فعلتھ بخیال الش�اعر القس�نطیني 
  ):18عندما قال (ابن لفقون""

  دع  العـراق و بغـداد وشامھمـا             فالناصـریة مـا إن مثلھا بلـد
  بـر وبحر وموج للعیـون بـــھ             مسارح بان عنھا الھم و النكـد

  یا طالبا وصفھا إن كنت ذا نصـف             قل جنة  الخلد فیھا الأھل والولد 

منطق��ة وج��د فیھ��ا أب��و م��دین الاس��تقرار و الأم��ن والمنزل��ة العالی��ة   وبجای��ة ھ��ي أیض��ا
جعلت منھ ومن داره ملجأً آمنا للفارّ من بطش السلطان بأقص�ى المغ�رب ، فھ�ذا ص�وفي 

خ�رج خائف�ا عل�ى نفس�ھ …كان یقطن مدینة فاس "لمّا شاعت عنھ العجائب من المكاشفة 
فق�ال ل�ھ الش�یح وق�د …لشیخ أب�ا م�دین وفرّ من المغرب مشرقاً وانتھى إلى بجایة فقصد ا

ً  آمنت ، فإن موسى    ).  )19،لم یأمن حتى لقي شعیبا
إذن محطة ھامة في التصوف بالمغرب الإسلامي حیث كان�ت  لقد كانت مدینة بجایة 

تع���ج بالمتص���وفة، مث���ل:أبو عم���ران موس���ى الح���لاج، و أب���و عب���د الله محم���د ب���ن عل���ي، 
م�ن ع�دم اس�تقراره بھ�ا إلاّ أنھ�ا بالنس�بة ل�ھ محط�ة )، وابن عرب�ي ب�الرغم 20وغیرھما (

�ر برؤی�ا أن�ھ س�ینال أكب�ر درج�ات 597ھامة في تصوفھ حی�ث دخلھ�ا س�نة  ھ�ـ ، وبھ�ا بشُِّ
  ).21التصوف ، وبأنھ سیتلقى كشفاً علوما وأسرارا إلھیة لم یسُبق إلیھا (

  أبو مدین "شیخ الشیوخ" وابن عربي "سلطان العارفین"-2

بي مدین في فكر وتصوف ابن عربي قویا ب�الرغم م�ن أن ال�رجلین ل�م لقد كان تأثیر أ
یلتقیا وھذا خلاف لما ذھب إلیھ "بلاثیوس" من أن ھناك احتم�ال وق�وع اللق�اء بینھم�ا لم�ا 

)، 22ھـ لابد وأن یكون قد م�رّ ببجای�ة حی�ث أب�ي م�دین (590زار ابن عربي تونس سنة 
إن ل�م نق�ل ف�ي –د اسم أبي م�دین ف�ي جلّھ�ا ولكن عندما نقرأ مؤلفات ابن عربي التي یترد

لا نجد الإشارة إلى اللقاء بالرغم من أن ابن عربي یدقق ف�ي ذك�ر تفاص�یل لقاءات�ھ –كلّھا 
بأص���حاب أب���ي م���دین وبت���ـلامذتھ وبغی���رھم م���ن المتص���وفة خاص���ة متص���وفة المغ���رب 

خاص�ة  الإسلامي ،ممّا جعل من مؤلفاتھ مرجعا مھما ف�ي التعری�ف بأس�ماء أع�لام كثی�رة
والدلیل القاطع الذي یمكن الجزم من خلال�ھ بنف�ي احتم�ال أن یك�ون روح القدس" كتابھ "

ابن عربي قد التقى فعلا بأبي مدین بالرغم م�ن الرغب�ة الملح�ة ف�ي ذل�ك ھ�و م�ا ج�اء ف�ي 
ھ��ـ أي بع��د ح�والي أرب��ع س��نوات م��ن وف��اة أب��ي 600" المؤلف��ة س��نة روح الق��دسرس�الة "

ھ�ي واقع�ة م�ن خ�رق العوائ�د –تقائھ بأحد أصحاب أبي مدین مدین ،حیث یروي واقعة ال
في ھذه الواقعة س�واء –(الكرامات) التي كلما ذكر أبو مدین إلاّ وذكرت لھ كرامة معینة 

صدقّنا بخرق العادة فیھا أولم نصدق یس�تنتج منھ�ا بوض�وح أن اب�ن عرب�ي ل�م یلت�ق فع�لا 
وھ�و م�ا عب�ر عن�ھ بلق�اء الأرواح  بأبي مدین إلاّ من حیث الرؤى والكش�وفات والتجلی�ات

،یقول ابن عربي في ھذا الصدد :"قع�دت بع�د ص�لاة المغ�رب بمنزل�ي بإش�بیلیة ف�ي حی�اة 
دخل عل�يّ …الشیخ أبي مدین وتمنیت أن لو اجتمعت بھ، والشیخ في ذلك الزمان ببجایة 

وقلت من أین؟فقال من عند الشیخ أب�ي م�دین م�ن بجای�ة ،قل�ت مت�ى …"أبو عمران فسلم 
عھ��دك ب��ھ؟قال ص��لیت مع��ھ ھ��ذا المغ��رب، ف��رد وجھ��ھ إل��يّ وق��ال :إن محم��د ب��ن العرب��ي 



  تأثیر أبي مدین في فكر وتصوف محي الدین بن عربي

  145

بإش��بیلیة خط��ر ل��ھ ك��ذا وك��ذا فس��ر إلی��ھ الس��اعة واخب��ره عنّ��ي بك��ذا وك��ذا ،وذك��ر ل��ي م��ن 
رغبتي في لقاء الشیخ ،وقال لي یقول لك أما الاجتماع بالأرواح فقد صحّ وأما الاجتم�اع 

الله ذلك فسكن خاطرك والموعد بین�ي وبین�ك عن�د الله ف�ي  بالأجسام في ھذه الدار فقد أبى
  ).23…"(ستقر رحمتھ 

س�واء ص�دقنا فیھ�ا بالكرام�ة أو ل�م  –إن ھـذا ال�نص الأكب�ري وغی�ره م�ن النص�وص   
یصرح فیـھا ابن عربي بولعھ بشیخھ وبرغبة ملح�ة ف�ي لقی�اه ، وھ�و م�ن جمل�ة –نصدق 

أبي مدین في فكر وتص�وف مح�ي ال�دین ب�ن ما یثبت أكثر علاقة التأثیر الواضحة للشیخ 
عربي ، وعلاقة الت�أثیر والت�أثر ھ�ذه ق�د ن�دركھا لأول وھل�ة نعل�م فیھ�ا أن أش�ھر الألق�اب 
التي كنّي بھا الرجلان ھي من وضعھما الواحد للآخر ، فأبو مدین لقبھ ابن عربي:"شیخ 

لق�ب ك�ل منھم�ا ) و25) وابن عربي لقبھ أبو مدین ب:"س�لطان الع�ارفین" (24الشیوخ" (
مجسد على أرض الواقع حیث كان كل منھما اسما عل�ى مس�مى .ف�أبو م�دین ع�رف عن�ھ 
تربیة المربین وتكوین المشایخ لامجرد المریدین الذین یمارس�ون التص�وف ل�ذواتھم فلق�د 
تخرج من مدرستھ بمسجد "أبي زكریا " بحوم�ة اللؤل�ؤة ببجای�ة قراب�ة الأل�ف ش�یخ مم�ن 

علی�ا مكن�تھم م�ن "الكرام�ات" وبقی�ت برك�ات ش�یخھم ت�رافقھم  بلغ في التص�وف درج�ات
  ).26حیث ارتحلوا (

أما ابن عربي فلقد جسد وبجدارة جلوسھ على عرش المتص�وفة نظ�را لم�ا ح�ازه م�ن   
علم الباطن ،علما وممارسة أو حقیقة وطریق�ة ،حی�ث خل�ف ف�ي التص�وف توالی�ف ع�دتّ 

ق��وت و" الإحی��اء"ذي كت��ب عل��ى نم�ط "ال�الفتوح��ات المكی��ة" م��ن أھمھ�ا " )27بالمئ�ات (
فص�وص الحك�م" وك�ذلك "-لا یتس�ع المق�ام ھن�ا ل�ذكرھا  -لكن بإض�افات كثی�رة  القلوب"

ألفھا في مشرق الإسلام وفي مغربھ ، وھي جمیع�ا مؤلف�ات تحم�ل   وكتبا ورسائل كثیرة
 مواقف فلسفیة وآراء كلامیة ،وفوق كل ھذا تروي تجربة صوفیة من بدایة الطری�ق إل�ى

كم��ا أنھ��ا تجرب��ة توخ��ت ممارس��ة أب��ي م��دین -بتعبی��ر ص��وفي-غای��ة الوص��ول ف��الرجوع 
  كنموذج للسالك الذي بلغ أقصى درجات العرفان .

إن ج��زءا ھام��ا م��ن تص��وف اب��ن عرب��ي بجانبی��ھ النظ��ري والعمل��ي ھ��و ش��رح للحك��م   
رب�ي الغوثیة  واقتفاء لأث�ر ص�احبھا وھ�و م�ا یفس�ر الاستش�ھاد والاس�تدلال ال�دائم لاب�ن ع

بأقوال وس�لوكات أب�ي م�دین الت�ي ش�كلت المنطل�ق الفلس�في والھ�دف المعرف�ي ل�ھ. و م�ن 
أمثلة التأثر الواضح لاب�ن عرب�ي ب�أبي م�دین التخم�یس ال�ذي وض�عھ اب�ن عرب�ي لقص�یدة 

  مطلعھا:   )28" (عنوان التوفیق في آداب الطریقصوفیة لأبي مدین عنوانھا "

  وحال ومن یدّعیھا الیوم كیف ترى    واعلم بأنّ طریق القوم دراسة        

قام بش�رح ھ�ذه القص�یدة تلمی�ذ اب�ن عرب�ي "اب�ن عط�اء الله الس�كندري" بالإض�افة إل�ى أن 
أفكار كثیرة لأبي مدین وإن كانت مركزة ومختصرة في شكل أقوال مقتضبة وحك�م ھ�ي 
 تعبی��ر مختص��ر لفلس��فة اب��ن عرب��ي ف��ي المج��الات المختلفة:وجودی��ة ،معرفی��ة و قیمی��ة

(أخلاقیة وجمالیة)یض�اف إل�ى ك�ل ھ�ذا النص�وص الأكبری�ة الص�ریحة الت�ي تق�ر ب�أن أب�ا 
مدین شیخھ وسیده وقدوتھ في التصوف ،بل ومفخرتھ ف�ي الش�رق حی�ث یستش�ھد بأقوال�ھ 
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ویتباھى بكشوفاتھ وكرامات�ھ ،وفیم�ا یل�ي نم�اذج م�ن أوج�ھ ھ�ذا الأث�ر الش�دید لأب�ي م�دین 
  على ابن عربي . 

  ثر الفلسفي الصوفي لأبي مدین على ابن عربينماذج من الأ-3

  من حیث مبحث الأخلاق -أولاً 

مما بنسب من حكم لأبي مدین قولھ:" لا ینفع مع الكبر عمل، ولا یضر مع التواض�ع   
). واضح ھن�ا أن ھ�ذه العب�ارة مقتبس�ة م�ن المقول�ة المش�ھورة للمرجئ�ة ، "لا 29بطالة" (

لكفر طاعة " ویفھم من ھ�ذه المقول�ة لأب�ي م�دین یضر مع الإیمان معصیة و لا ینفع مع ا
أن الرجل كان مطلعا على الص�راعات الكلامی�ة وعل�ى آراء الف�رق ف�ي المس�ائل العقدی�ة 
،كمسألة الكفر والإیمان وعناصرھما . ولكنھ حول رسم ھذه العبارة من محتواھا العقدي 

یمان ،ھ�ل ھ�و كم�ا قال�ت وأعطاھا بعدا أخلاقیا سلوكیا واضحا ،فبدلا من تحدید ماھیة الإ
بھ المرجئة بأنھ مجرد اعتقاد خال من العمل ،أو العمل مؤج�ل ومرج�ى ع�ن الإیم�ان ؟أم 

  أن الإیمان ھو مطابقة العمل للاعتقاد كما ذھب إلى ذلك المعتزلة و الإباضیة.
لقد خرج أبو مدین بھذه المقولة من إشكالھا العق�دي لیعطیھ�ا ص�بغة أخلاقی�ة واض�حة   

نزعتھ الصوفیة المركزة على النواحي الأخلاقیة في الإنسان ،فرأى بأن الم�رء تتماشى و
إذا تخلق بالكبر حبطت كل أعمالھ وتھافت كل ما یدعیھ من اعتقاد .وإذا تحلى بالتواضع 
فق�د ح��از عل��ى الش��طر الأكب��ر م��ن الأعم��ال الص��الحة حت��ى ول��و قصّ��ر ف��ي ال��بعض منھ��ا 

  اعتقادا سلیما في نظر أبي مدین.،وھذه الأعمال الصالحة تعكس دون شك 
لقد أراد أبو مدین بھذه المقولة التركیز على الأخلاق في التصوف ،وھو الأم�ر ال�ذي   

یفسره ویؤیده ابن عربي عن�دما یع�رف التص�وف بقول�ھ :"إتی�ان مك�ارم الأخ�لاق وتجن�ب 
ھوم " حیث حُدد مفالرسالة القشیریة) وھو تعریف یتفق مع ما جاء في "30سفسافھا " (

) وأعظ�م 31التصوف بأنھ :"خلق، فم�ن زاد علی�ك ب�الخلق فق�د زاد علی�ك ف�ي الص�فاء" (
الخلق على الإطلاق والذي یجب التحلي بھا ھ�ي الخل�ق الإلھی�ة  الت�ي وردت ف�ي الق�رآن 

عندما سئلت عن خلقھ بقولھا :"ك�ان خلق�ھ  ما حددت ذلك عائشة  واتصف بھا الرسول
ن عرب��ي ف��ي تعری��ف آخ��ر للتص��وف بأن��ھ " الوق��وف م��ع ) ولھ��ذا یق��ول اب��32الق��رآن" (

) ویستدل في حدیثھ عن علاقة 33الآداب الشرعیة ظاھرا وباطنا ،وھي الخلق الإلھیة" (
الأخلاق بالقرآن بقول لأبي مدین یحدد فیھ ش�رطا ض�روریا لین�ال طال�ب التص�وف لق�ب 

  ).34"المرید":"لا یكون المرید مریدا حتى یجد في القرآن ما یرید "(
یتضح من خلال ھذا البحث المختص�ر ع�ن الأخ�لاق أث�ر أب�ي م�دین ف�ي اب�ن عرب�ي.   

ولكن إذا كان ھذا الأخیر یأخذ ب�رأي الش�یخ ف�ي أھمی�ة الأخ�لاق المحم�ودة ف�ي التص�وف 
باعتباره خلقا فإنھ یضیف على أستاذه الشيء الكثیر في مج�ال الق�یم ،خاص�ة م�ن الناحی�ة 

ص��وفي ج��اء لینطل��ق م��ن فلس��فة ش��یخھ وقدوت��ھ ، وم��ن الفلس��فیة ممّ��ا ی��نم ع��ن فیلس��وف 
المرتكزات النصیة لیثبت بأن�ھ ل�یس مج�رد مت�أثر منفع�ل وإنم�ا فعّ�ال ت�أثر وأب�دع ، وم�ن 

الفتوح�ات كم�ا دوّن ف�ي " تھ�ذیب الأخ�لاق"إبداعاتھ في ھذا المجال تألیفھ لكتاب أس�ماه "
م�ن مناق�ب الص�وفیة "فلس�فة أخلاقی�ة أخ�ذت م�ن الیون�ان وم�ن نص�وص الق�رآن و المكیة
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بالإضافة إلى اجتھاداتھ ، ومن ذلك على سبیل المثال أنھ حاول أن بق�دم تعریف�ا للأخ�لاق 
). كم�ا 35جاء فی�ھ بأنھ�ا "ح�ال ال�نفس بفع�ل بھ�ا الإنس�ان أفعال�ھ ب�لا روی�ة ولا اختی�ار" (

رأى بـأن الناس مجبولون أكثر عل�ى الأخ�لاق المذموم�ة ، وإنھ�م ف�ي أخلاقھ�م وطب�اعھم 
ناف ،كما أن الأخلاق أن�واع منھ�ا المتعدی�ة ومنھ�ا غی�ر المتعدی�ة والمش�تركة، بمعن�ى أص

أنھا متعدیة إلى الغیر أو أنھا ذاتیة ولذاتھا ، أو تجمع ب�ین كونھ�ا ل�ذات الع�ارف ومتعدی�ة 
  ).36بالفائدة أو بالمضرة على الغیر (

الأخ�لاق س�واء مجمل القول أن أبا مدین لھ الأث�ر الأكب�ر عل�ى اب�ن عرب�ي م�ن حی�ث   
على مستوى النظر أو على مستوى الممارسة العملیة ،وھو الأثر الذي ك�وّن قاع�دة ل�دى 
اب��ن عرب��ي لدراس��ة الأخ��لاق ف��ي الإس��لام وخ��ارج دائ��رة الإس��لام وتطبیقھ��ا ف��ي مجالھ��ا 

  الحیوي :التصوف ،لتجعل من تصوفھ تصوفا فلسفیا یكتب لھ الخلود .

  فات الإلھیة من حیث فكرة الأسماء و الص-ثانیا

یرى أبو مدین ومن بعده ابن عربي أن الوجود الإنساني وع�الم الش�ھادة بص�فة عام�ة   
ھ��و تجس��ید للق��درة الإلھی��ة المطلق��ة، وتجلی��ات متع��ددة مختلف��ة بتع��دد واخ��تلاف أس��مائھ 
الحسنى ، فالوجود كلھ رحمة إلھیة وإب�داع إلھ�ي وجم�ال وج�لال إلھی�ین وغی�ر ذل�ك م�ن 

ھ��ا أس��ماء الله ،لھ��ذا كان��ت إجاب��ة أب��ي م��دین ف��ي رؤی��ا ،وف��ي حض��رة المع��اني الت��ي تحمل
البسطامي و الغزالي عندما سئل عن سر حیاتھ بقولھ:"بسر حیاتھ ظھرت حیاتي، وبن�ور 

) ومعنى ھذا الكلام المركز والمختصر نق�رأه عن�د اب�ن 37…" (صفاتھ استنارت صفاتي
والأس��ماء الإلھی��ة وذل��ك عرب��ي ال��ذي یفس��ر كیفی��ة خل��ق الموج��ودات حامل��ة للص��فات 

بقولھ:"لما شاء الحق سبحانھ من حیث أسماؤه الحسنى الت�ي لا یبلغھ�ا الإحص�اء أن ی�رى 
أوج�د الع�الم …أعیانھا وإن شئت قلت أن یرى عین�ھ ف�ي ك�ون ج�امع یحص�ر الأم�ر كل�ھ 

) فالع�الم إذن ھ�و تجس�ید لأس�ماء الله بمعانیھ�ا وأحكامھ�ا ، یق�ول اب�ن عرب�ي :" 38كلھ" (
ماء الحس��نى ظھ��رت ف��ي الع��الم كل��ھ ظھ��ورا لا خف��اء ب��ھ وحص��لت فب��ھ بآثارھ���ا الأس��

  ). 39وأحكامھا" (
ھذه الصفات والأسماء الإلھیة الموجودة في العالم كلھ ھي أیضا في الإنسان باعتباره 
صورة جامعة مختصرة للعالم ، یقول ابن عربي في نص یفسر ما تحدث عنھ أب�و م�دین 

فیقول :"كن�ت كن�زا مخفی�ا ف�إن أنص�فت فھم�ت أن الإنس�ان ھ�و من سر إلھي في الإنسان 
الكون بأسره ، من حیث ھو ثمرتھ وھو سره م�ن حی�ث انف�راده عن�ھ ، لأن�ھ م�رآة تحك�ي 

) ومن ھنا إذا أدرك الإنسان حقیقة نفسھ 40تجلي الحق بالعالم،بظھور أسمائھ وصفاتھ" (
م��ا ردد اب��ن عرب��ي مقول��ھ:"من  أدرك أس��ماء الإل��ھ فی��ھ،وبالتالي ی��درك رب��ھ ،لھ��ذا كثی��را

  ). 41عرف نفسھ عرف ربھ" (
وع��ن معرف��ة وإدراك الأس��ماء الإلھی��ة ،ب��ل والعم��ل عل��ى معایش��ة معانیھ��ا یق��ول أب��و 
مدین:"أس��ماء الله تع��الى بھ��ا تعل��ق وتخل��ق ،ف��التعلق الش��عور بمعن��ى الاس��م ، والتخل��ق أن 

ماء الإلھی�ة علاق�ة إدراك ). بمعن�ى أن علاق�ة الص�وفي بالأس�42یقوم بك معنى الاس�م" (
باعتب��ار أن -معرف��ي ق��د ی��تم ذل��ك عق��لا عن��د اب��ن عرب��ي ،ث��م ممارس��ة معن��ى ھ��ذا الاس��م 

أو التجل�ي بمعن�اه وتجس�یده ب�أن یك��ون  -المعرف�ة ف�ي التص�وف یج�ب أن تك�ون ممارس�ة 
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الإنسان مثلا عادلا تجسیدا لاسم الإلھ "العادل".ثم في الأخیر تأتي مرحلة الفناء الصوفي 
الاس��م الإلھ��ي بحی��ث تتح��ول ال��ذات الإنس��انیة إل��ى م��رآة ص��افیة مجل��وة لا تعك��س إلاّ  ف��ي

الاسم أو الأس�ماء الإلھی�ة، وھ�ي المرحل�ة الت�ي یتحق�ق فیھ�ا الاتص�ال ب�ا� والابتع�اد ع�ن 
  الخلق بفناء كلي.

ھذا الفناء ھو جزء من علم صوفي كشفي ثماره علوم و تجلیات إلھیة تعج�ز ح�روف 
ولة بین البشر على حمل معانیھا ،لھذا وصفھا أبو م�دین بأنھ�ا أس�رار لا ت�ذاع اللغة المتدا

إلاّ لمن كان لھ باع في التصوف وكانت لھ قدم راس�خة ف�ي مق�ام الفن�اء ،یق�ول أب�و م�دین 
عن سره وأس�راره ھذه:"أس�رار تس�تمد م�ن البح�ار الإلھی�ة الت�ي لا ینبغ�ي بثھ�ا إل�ى غی�ر 

) وع�ن مق�ام الفن�اء وم�ا یعطی�ھ م�ن العل�وم 43…"(ھاأھلھا ،إذ الإشارة تعج�ز ع�ن وص�ف
التي یج�ب حجبھ�ا ع�ن العام�ة وع�ن الفقھ�اء بص�فة خاص�ة یق�ول اب�ن عرب�ي آخ�ذا ب�رأي 

وھ�ذا …شیخھ وبرأي غی�ره م�ن المتص�وفة ال�ذین اس�تفادوا م�ن درس "الح�لاجّ" فیقول:"
بعید و التلف  الفن من الكشف و العلم یجب ستره عن أكثر الخلق لما فبھ من العلم فغوره

  ). 44فیھ قریب" (
واضح إذن أن نصوص ابن عربي في الأسماء كأنّھا شرح وتفصیل في أق�وال وآراء 
أبي مدین فالأسماء تجسدت معانیھا في الموجودات و بثُ�ت ف�ي الإنس�ان أس�رار إلھی�ة إذا 
أدركھ��ا وتخّل��ق بھ��ا ث��م عم��ل عل��ى التحق��ق منھ��ا و الفن��اء فیھ��ا أدرك الإنس��ان حقیقت��ھ 

مصدره الإلھي ،وفي ھذا المعنى المحوري للأسماء من حی�ث الوج�ود والمعرف�ة ت�دور و
فلسفة ابن عربي في الوجود والمعرفة والقیم ، والتي عبّر عنھا في نصوص كثی�رة غی�ر 

  التي أتینا على ذكرھا.

  الأثر من حیث الرمز الصوفي للحروف ومن حیث خرق العوائد-ثالثا

عل���ى أنھ���ا تعج���ز عل���ى حم���ل مع���اني وحق���ائق عل���وم إن نظ���ر الص���وفیة إل���ى اللغ���ة 
الكش��وفات الإلھی��ة ونظ��رتھم إل��ى ض��رورة حج��ب عام��ة الن��اس وخاص��ة الفقھ��اء (أھ��ل 
الظاھر) على ما تعطیھ التجلیّات من معارف دفعھم إلى التخاطب بالرموز وبإش�ارات لا 
 یفھمھا من لم یدخل می�دان التص�وف،وطالت رم�وزھم وألغ�ازھم ك�ل ش�يء حت�ى أعط�وا

اللغة بعدا رمزیا آخ�ر غی�ر ال�ذي ھ�ي علی�ھ ،ف�اعتبروا حروفھ�ا عالم�ا خاص�اً ل�ھ مرات�ب 
  وحقائق لا تدرك إلاّ كشفاً.

یقول اب�ن عرب�ي بأن�ھ ح�رف "م�ن  الباء""وعن واحد من ھذه الحروف ،وھو حرف 
) بمعن�ى أن�ھ ح�رف یرم�ز برس�مھ إل�ى اش�تراكھ ف�ي 45عالم المل�ك والش�ھادة والقھ�ر " (

یعن�ي الفص�ل ب�ین ب�ـ"عالم الإلھي المطلق و في الوجود المادي، فالباء كخط"وجوده في ال
ع��الم الغی��ب و ع��الم الش��ھادة، والب��اء رم��ز الموج��ودات الت��ي تق��ع ف��ي ج��زء الموج��ودات 
المادیة التي في عالم الشھادة ، وكذلك ھي الح�رف ال�ذي أعط�ى انطلاق�ة ظھ�ور الوج�ود 

، یقول ابن عربي ع�ن ح�رف الب�اء وع�ن م الله"باسباقترانھ باسم الإلھ من خلال عبارة "
رمزیت���ھ الص����وفیة: "بالب����اء ظھ����ر الوج����ود وبالنقط����ة تمیّ����ز العاب����د م����ن المعبود،قی����ل 

أنت الشبلي؟ فقال: أنا النقطة الت�ي تح�ت الب�اء  وھ�و قولن�ا النقط�ة للتمیی�ز ب�ین …للشبلي:
  ).46( "…العابد والمعبود
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" وك�ذلك الفتوح�اتفق�ط، وإنم�ا یع�ود ف�ي "لا یستدل ابن عریي ھنا بقول الش�بلي ھ�ذا 
" إلى أبي مدین فیق�ول عن�ھ ف�ي حدیث�ھ ع�ن رمزی�ة ھ�ذا الح�رف: "وك�ان كتاب الباءفي "

). 47یقول ما رأی�ت ش�یئا إلاّ رأی�ت الب�اء علی�ھ مكت�وب " ( - -شیخنا وإمامنا أبو مدین 
ذات الإلھیة وعالم بمعنى أن الباء رمز لحقیقة الموجود في وجوده أسفل العالمین: عالم ال

الشھادة، فالباء رمز الموجودات التي وجدت باسم الإلھ وب�أمره. ویبق�ى ھ�ذا الك�لام عل�ى 
  حد تعبیر ابن عربي تأویلا رمزیا عرفانیا لا یفھمھ إلاّ الصوفي.

وھك��ذا فب��العلم الإلھ��ي ال��ذي یعطی��ھ الكش��ف ف��ي مج��ال الأس��ماء والص��فات الإلھی��ة 
م بین المتصوفة وبرمزی�ة لغ�تھم و تأویلاتھ�ا الخاص�ة تلم�یح والسریة التي تحیط بھذا العل

لمدى أثر أبي مدین في الفكر الصوفي لابن عربي والذي لا یقف عند ھذا الحد، بل یمت�د 
إل��ى مواق��ف وآراء كثی��رة یكش��ف عنھ��ا اب��ن عرب��ي نفس��ھ ف��ي مؤلفات��ھ س��واء ف��ي اعتب��ار 

ن خ��لال الاستش��ـھاد و تص��وف أب��ي م��دین ق��ـدوة ونموذج��ـا یج��ب أن یحت��ـذي ب��ھ، أو م��
  الاستدلال بآرائھ وأقوالھ ومناقبھ.

ومن بین ما یتحدث فی�ھ اب�ن عرب�ي ع�ن أب�ي م�دین م�دى الق�درة الخارق�ة للع�ادة الت�ي 
مروضة ومطوع�ة عل�ى إدراك م�ا  -مثلا-یكتسبھا الصوفي المحقق بحیث تصبح حوّاسھ 

یرھما، وأكثر من ھذا یتجاوز عتبات الإدراك الحسي،سواء لحاسة البصر أو السمع أو غ
أن ینقل ھذه القدرة الخارقة لغیره من الناس ممن ھم  -حسب ابن عربي -یمكن للصوفي 

كم��رآة لغی��ره -أي روح الص��وفي-مؤھل��ون لنی��ل الكش��وفات الإلھی��ة بحی��ث تص��بح روح��ھ 
ی��رى فیھ��ا بع��ین الص��وفي أو یس��مع بأذن��ھ م��ا ھ��و خ��ارق للع��ادة، وھ��ذا الأم��ر ح��دث فیم��ا 

بین أبي مدین وولده في بجایة حیث یقول ف�ي ھ�ذا الش�أن: "ك�ان للش�یخ  یرویھ ابن عربي
وھ�و  -أبي مدین ولد صغیر من سوداء، وكان أبو مدین صاحب نظر، فكان ھذا الصبي 

ینظر ویقول: أرى في البحر ،في موضع صفتھ كذا وكذا سفنا وق�د ج�رى -ابن سبع سنین
یوج�د الأم�ر عل�ى م�ا … س�فن إل�ى بجای�ةفیھا كذا وكذا، فإذا كان بعد أیام ،وتجيء تلك ال

قال�ھ الص��بي، فیق��ال للص�بي: بم��اذا ت��رى؟ فیق�ول بعین��ي، ث��م یق�ول لا إنم��ا أراه بقلب��ي، ث��م 
یقول: لا، إنما أراه بوالدي، إذا كان أب�ي حاض�راً ونظ�رت إلی�ھ رأی�ت ھ�ذا ال�ذي أخب�ركم 

  ).48بھ، وإذا غاب عنيّ لا أرى شیئا من ذلك" (
ه الواقع��ة بأنھ��ا عادی��ة ف��ي ع��الم المتص��وفة، تح��دث لأھ��ل یعل��ق اب��ن عرب��ي عل��ى ھ��ذ

الكش�ف، ویس�تدل ف�ي ذل��ك بالح�دیث القدس�ي ال��ذي كثی�را م�ا استش��ھد ب�ھ المتص�وفة عل��ى 
حدوث خوارق العادات، كما اس�تخدم ف�ي الق�ول بوح�دة الوج�ود، ون�ص الح�دیث القدس�ي 

كن�ت س�معھ ال�ذي لا ی�زال عب�دي یتق�رب أل�يّ بالنواف�ل حت�ى أحب�ھ ، ف�إذا أحببت�ھ …"ھو:
  ).49…" (یسمع بھ وكنت بصره الذي یبصر بھ

" الفتوحات المكی�ةوھناك من ینظر إلى ھذه الواقعة التي تحدث عنھا ابن عربي في "
عن أبي مدین وول�ده بأنھ�ا إن ص�حّت ، یمك�ن ع�دھّا م�ن ظ�واھر الإیح�اء المغناطیس�ي ، 

). لكن اب�ن 50شبھ علمي ( وذلك في محاولة لتخطي التفسیر الكشفي الأكبري إلى تفسیر
عرب��ي والمتص��وفة لا یعبھ��ون بغراب��ة م��ا ی��روى ع��نھم أو م��ا یتح��دثون عن��ھ م��ن خ��رق 
للعوائد ومن رموز وألغاز ،ویبررون ذلك ب�أن م�ا ینالون�ھ ھ�و عل�م إلھ�ي ل�دُني یق�ع ف�وق 
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ط��ور العق��ل ی��دركوه كش��فا بالریاض��ات الروحی��ة ، فالص��وفي ھ��و ذل��ك ال��ذي یس��عى إل��ى 
ونیل درجة الكمال ، وإذا تحقق لھ ذلك ح�از م�ن العل�وم م�ا لا یحص�ى ولا  الاتصال با�

  یعد ، لأنھ في اتصال مباشر و مستمر مع الإلھ. 
ھذا الاتصال للكائن الح�ي (الص�وفي)بالحي المطل�ق (الله) ھ�و ال�ذي جع�ل المتص�وفة 
 یعتق��دون ب��أن عل��ومھم تحم��ل الجدی��د باس��تمرار م��اداموا عل��ى اتص��ال ب��المعین ال��ذي لا

ینض��ب ،ولھ��ذا أیض��ا ك��ان اب��ن عرب��ي یس��تدل بق��ول لأب��ي م��دین ی��أمر فی��ھ أص��حابھ ب��أن 
یجتھ��دوا ف��ي تحص��یل العل��م الجدی��د ال��ذي ل��م یسُ��بقوا إلی��ھ ، وأن لا یقل��دوا فی��روون العل��وم 

 -الكش��فیة أو الدینی��ة عموم��ا ع��ن الس��ابقین ، یق��ول اب��ن عرب��ي :"وك��ان الش��یخ أب��و م��دین 
لان عن فلان " یق�ول:" م�ا نری�د أن نأك�ل قدیّ�داً ، ھ�اتوا ائت�وني إذا قیل لھ "ف -رحمھ الله 

بلحم طري !ھذا قول فلان ، أي شيء قلت أنت ، ما خصك الله بھ م�ن عطای�اه م�ن العل�م 
اللّ��دنُي ؟أي ح��دثوا ع��ن ربك��م واترك��وا فلان��ا وفلان��ا ، ف��إن أولئ��ك أكل��وه لحم��ا طری��اً ، 

  ). 51والواھب لم یمت" (
یبحث عن الجدید في التصوف ، ویحث المش�ایخ ال�ذین یك�وّنھم إن صاحب ھذا القول 

عل��ى الاجتھ��اد ف��ي التص��وف ، وع��دم الوق��وف عن��د التقلی��د ، أثم��ر فع��لا متص��وفة أث��روا 
التصوف فكرا وعملا ، ولم یبقوا مقل�دین  وتج�اوزوا م�ا قدمّ�ھ المتص�وفة الق�دامى، م�نھم 

را بش��كل واض��ح اب��ن عرب��ي ال��ذي رح��ل إل��ى المش��رق یحم��ل مع��ھ تص��وفا أكبری�� ا مط��وِّ
  وملموس فكر وتجربة الغزالي.

  أبو مدین مفخرة ابن عربي في المشرق الإسلامي -4

لقد رحل ابن عربي إلى المشرق مع نھایة القرن السادس الھجري یحمل مع�ھ تجرب�ة 
صوفیة وفكر استفاد من النزعة الموحدیة في محاولة التوفیق بین المذاھب ، كم�ا اس�تفاد 

لفلسفیة التي سادت العھد الموح�دي ،والت�ي س�اھم فیھ�ا فلاس�فة كب�ار ش�رحوا من النزعة ا
فلس��فة الیون��ان ، وفلس��فة المش��ارقة م��ن المشّ��ائین كفلس��فة "الف��ـارابي"و"ابن س��ینا "  وم��ن 
ھ��ؤلاء الفلاس��فة "اب��ن طفی��ل" و "اب��ن رش��د" ،ھ��ذا الأخی��ر ال��ذي ردّ عل��ى الغزال��ي ب: 

الحكمة لا تناقضھا الشریعة أبدا ًوبأن ابن سینا وغیره " مبینا  فیھ    بأن تھافت التھافت"
  لم یخطئوا في إلھیاتھم.–كما سماھم الغزالي–من شیعة "أرسطو" 

لقد عاد ابن عربي إلى المشرق بفلسفة الغزالي مقوم�ة وبتص�وف مم�ارس ، وبفلس�فة 
تب�یّن  لم تتفق تماما مع فلسفة ابن رشد خاصة بالنظر إلى منھج المعرفة وأھدافھا ، حی�ث

) أن اب�ن عرب�ي یأخ�ذ بالعق�ل ف�ي المعرف�ة لك�ن 52من خلال لقاء ابن عربي بابن رش�د (
بحدود یق�ف عن�دھا لیتح�ول إل�ى أداة ف�ي ی�د الكش�ف وال�نص بتوس�ط أش�عري ،لك�ن وھ�و 
باعترافھ بدور العقل یعطي دورا أكبر للفلسفة حت�ى وإن ل�م تك�ن مقی�دة بالش�رع وھ�و م�ا 

تب��ر خط��أ الفلاس��فة أكب��ر ف��ي الإلھی��ات ،یق��ول اب��ن عرب��ي یتج��اوز ب��ھ الغزالي،ال��ذي اع
:"الفیلسوف لیس ك�ل علم�ھ ب�اطلا ،فعس�ى  [أن]تك�ون تل�ك المس�ألة فیم�ا عن�ده م�ن الح�ق 

  ).53" (…وھذا مدرك بأول العقل عند كل عاقل…
إن ابن عربي في رحلتھ حاملا لتصوف فلسفي قاعدتھ النظریة فكر الغزالي المط�ور 

لھ  ونموذجھ العملي تصوف أبي مدین ل�م یل�ق ف�ي البدای�ة یسُ�ر المق�ام بفعل نقد ابن رشد 
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الذي كان یتوخاه وخصوصا في مصر حیث تبعتھ لعنة فقھ�اء المغ�رب ال�ذین تس�ببوا ف�ي 
محنة شیخھ أبي مدین ، وھي المحنة التي ح�اول جھ�ده أن یمن�ع وقوعھ�ا لكن�ھ فش�ل ول�و 

المحاكمة أو المس�اءلة الت�ي نُص�بت ل�ھ ف�ي أن شیخھ أبو مدین لم یبلغ السلطان ولم تتم لھ 
م. وك�ان 1197ھـ/594مراكش ،حیث مات  وھو في طریقھ إلى عاصمة الموحدین سنة 

تبعت�ھ لعن�ة الفقھ�اء، وزجّ ب�ھ ف�ي الس�جن  -قلت-ذلك من جملة ما یروى عنھ من كرامات
 بمصر ،وكانت وضعیتھ حرجة لو لم یتدخل لإنق�اذه أح�د علم�اء المغ�رب وھ�و:"علي ب�ن

  ).54فتح البجائي" الذي سعى في إطلاق سراحھ" (
إن مضایقة ابن عربي في المشرق لم تنتھ عند الفقھاء ،الخصوم التقلی�دیین للمتص�وفة  
وإنم��ا امت��دت إل��ى المتص��وفة ال��ذین كان��ت نظ��رتھم إل��ى المغارب��ة نظ��رة تقل��ل م��ن ش��أنھم 

التص�وف كم�ا ف�ي  المرج�ع الأساس�ي ف�ي-أي المش�ارقة-وتزدریھم حتى اعتبروا أنفس�ھم 
باقي العلوم ، وم�ن جمل�ة اعتق�ادھم أن المغ�رب یخل�و م�ن رج�ال التص�وف ال�ذین علم�وا 

وج��دتھم …التص��وف ومارس��وه ، یق��ول اب��ن عرب��ي واص��فا نظ��رة المش��ارقة للمغ��رب:"
یدعون أن أھل المغرب أھل حقیقة لا طریق�ة ، وھ�م أھ�ل طریق�ة لا حقیق�ة ، وكف�ى بھ�ذا 

  ).55الكلام فسادا" (
نقده لھذا الاعتقاد نقدا لاذعا نقرأ لابن عربي نصّا آخر نجد فی�ھ وبوض�وح نظ�رة بعد 

المش��ارقة للمغارب��ة ،كم��ا نق��رأ فی��ھ الص��راع أو التن��افس الجھ��وي ال��ذي ك��ان یس��ود الع��الم 
الإسلامي بین مشرقھ و مغربھ ، وھذا الأمر لیس بالغریب على التاریخ الإس�لامي ال�ذي 

لم��دینتین أو الحاض��رتین ،مثلم��ا ھ��و الش��أن ب��ین بغ��داد ك��ان یع��رف التن��افس حت��ى ب��ین ا
رس�الة والشام، یقول ابن عربي واصفا لق�اءه بواح�د م�ن متص�وفة المش�رق بمص�ر ف�ي:"

"الموجھ�����ة إل�����ى ص�����دیقھ الص�����وفي التونس����ي "محم�����د ب�����ن أب�����ي بك�����ر روح الق����دس
فزعم أن�ھ ل�یس � ف�ي …القرشي":"اجتمعت مع شیخ یدعى ف�یھم ش�یخ الش�یوخ "بازبی�ل"

غرب من یعرف الطریق إلى الله ولا یتعرف�ھ ، ف�أراد ولی�ك أن لا یش�افھھ بخط�اب ولا الم
یتعرض إلیھ، ثم رأیت ذلك قاصمة الظھر و قارعة الدھر فأبدینا لھ یسیرا مما وھبك الله 
من الأسرار ، ثم أعقناه ببعض أحوال سیدنا أبي مدین خلاصة الأب�رار فبق�ي مبھوت�ا بم�ا 

  ).56…" (ن یكون مثل ھذا في بلاد المغرب سمع ، وقال:ما تخیلت أ
یری��د اب��ن عرب��ي م��ن خ��لال نص��ھ ھ��ذا الق��ول ب��أن المغ��رب ع��رف رج��ال التص��وف 
الحقیقیین الذین علموا حقیقة عل�م الب�اطن ومارس�وا التص�وف ، وم�نھم م�ن ن�ال وبج�دارة 

ق��دوة اب��ن عرب��ي ف��ي التص��وف، ونم��وذج أب��و م��دین ش��عیب"لقب"ش��یخ الش��یوخ" وھ��و 
  امل في عصره .الإنسان الك

لق��د بل��غ أب��و م��دین ف��ي نظ��ر اب��ن عرب��ي مرتب��ة الإنس��ان الكام��ل لأن��ھ ت��درج ف��ي س��لمّ 
). ال�ذي عل�ى 57السالكین فوصل أعل�ى درج�ات التص�وف ،بحی�ث بل�غ مرتب�ة "الإم�ام" (

یسار "القطب"والمؤھل الوحید لخلافتھ ، وعاش بھذا المقام مدة زمنیة طویلة ، لكنھ قب�ل 
رتب على الإطلاق وھي درجة " القطب"، یقول ابن عربي عن أبي وفاتھ وصل أعلى ال

). والقط��ب كم��ا یعرف��ھ اب��ن عرب��ي ویأخ��ذ ب��ھ 58م��دین :"م��ات الش��یخ قطب��ا كبی��را "(
المتصوفة ھو الذي"لھ من  الأس�ماء الإل�ھ [وھ�و]مركز ال�دائرة و محیطھ�ا و م�رآة الح�ق 
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) ولھذه الصلة التي ب�ین 59ق" (،علیھ مدار العالم لھ رقائق ممتدة إلى جمیع قلوب الخلائ
ولھذا یكّنى أبو مدین ب"القطب"و  غوثا"القطب وبین الخالق والمخلوقات سمّي القطب "

  ب "الغوث".
منزل�ة القط�ب ومنزل�ة أب�ي م�دین باعتب�اره قطب�ا وباعتب�اره –ونظرا لعلو ھذه المنزلة 

جب�ة وكرھ�ھ كف�را، بلغ الحد بابن عربي إلى اعتبار محبّ�ة أب�ي م�دین وا -قدوة ابن عربي
نستنتج ھذا الحكم من حدیث ابن عربي على لس�ان الحیّ�ة الأس�طوریة الت�ي تح�یط "بجب�ل 
قاف"الأس��طوري أیض��ا ،بقول��ھ:"ذھبت أن��ا وبع��ض "الأب��دال" إل��ى جب��ل "ق��اف" فمررن��ا 

فسلمنا علیھا فردت ثم قالت:من أيّ البلاد ؟ فقلنا من بجایة ،فقالت ما …بالحیة المحدقة بھ
إن�ھ والله مم�ن …فقلن�ا وم�ن أعلم�ك ب�ھ ؟فقالت:ی�ا س�بحان الله…م�دین م�ع أھلھ�ا حال أبي 

  ).60اتخذه الله ولیّاً وأنزل محبتھ في قلوب العباد فلا یكرھھ إلاّ كافر أو منافق" (
ومرتبة الإنسان الكامل لم ینلھا أبو مدین في نظر ابن عربي لأنھ بلغ درجة "القطب" 

وراثة الكمال المحمدي من خلال ورعھ وتمكنھ منھ كمق�ام فقط، بل لأنھ كان أیضا أھلا ل
إلى درجة عدهّ فیھا اب�ن عرب�ي م�ن خاصّ�ة ھ�ذا المق�ام و ع�دّ "الح�ارث -أي مقام الورع–

ووراث�ة الكم�ال النب�وي اس�تحقھا لأن�ھ خلاف�ا   )61المحاسبي" و "البس�طامي"من عامّت�ھ (
بلوغ��ھ "مق��ام الفن��اء"أو  لكثی��ر م��ن الص��وفیة ل��م تس��لب ذات��ھ ف��ي معراج��ھ الص��وفي عن��د

  مرتبة"القطب".
لقد تمكّن م�ن ذل�ك المق�ام ،و اس�تطاع أن یع�ود إل�ى ذات�ھ وإل�ى الخل�ق أس�وة بالرس�ول 

خ��رج ع��ن الن��اس وانقط��ع ع��نھم ف��ي غ��ار ح��راء ث��م ع��اد  ووراث��ة لكمال��ھ لأن الرس��ول
ة برس�الة رب��ھ إلیھم.یق�ول اب��ن عرب�ي ف��ي ھ�ذا الص��دد:"أراد الش�یخ [أب��و م�دین] بھ��ذا ص��ف

الكمال في الورث النبوي فإن � عبادا قد فجئھم الحق ، أخذھم إلیھ ولم یردھم إلى الع�الم 
وشغلھم بھ ، وقد وقع ھذا كثیرا ، لكن كمال الورث النب�وي الرس�الي (ھ�و) ف�ي الرج�وع 

  ).62… (إلى الخلق
ورجوع أبي مدین إلى الخلق لھ فوق كل ھذا م�ا یمیّ�زه ، فلق�د رج�ع ع�ن اختی�ار ول�م 

رج�ع تكلیف�ا م��ن الله كم�ا ھ�و ح��ال الأنبی�اء و الرس�ل ، أو اض��طرارا كم�ا حص�ل ل��ـ"أبي ی
یزید البسطامي"على حد قول ابن عربي :"ثم إن الراجعین على قسمین فمنھم م�ن یرج�ع 

  ).63…" (اختیاراً كأبي مدین ، ومنھم من یرجع اضطرارا مجبورا كأبي یزید
ظ�ر اب�ن عرب�ي قط�ب بل�غ درج�ة الكم�ال خلاصة القول في كل ھذا أن أبا مدین ف�ي ن

لعدة اعتبارات، لدرجتھ في التصوف و لوراثتھ الكمـال النب�وي، وھ�و بك�ـل ذل�ك ق�دوة و 
مفخرة في المشرق، لأنھ صوفي محقق لا یقل شأنا عن جھاب�ذة ص�وفیة المش�رق، إن ل�م 

  یكن أحسن مقاما من الكثیر منھم .
تقلب�ھ ف�ي الأح�وال و تمكن�ھ م�ن أعل�ى  ولكـن إذا كان أبو مدین على ھ�ذه الدرج�ة م�ن
فلماذا لم یذع صیتھ و تبلغ – كما رأینا–المقـامات، و إذا كان تأثـیره في ابـن عربي كبیرا 

شھرتھ القدر ال�ذي ذاع ب�ھ ص�یت اب�ن عرب�ي والش�ھرة الت�ي نالھ�ا ؟.وب�الأحرى، م�ا ھ�ي 
  ممیّزات كلّ واحد منھما ؟

  ن عربيممیزات وخصوصیات كل من أبي مدین واب -5
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  إن ممیزّات وخصوصیات كل من أبي مدین وابن عربي تكمن في:

: لأن أبا م�دین ك�رس جھ�ده ووقت�ھ ف�ي تك�ـوین مش�ایخ المتص�وفة، واب�ن عرب�ي م�ن أولا
جملة من ینتھ�ون إلی�ھ. ف�ي ح�ین اھ�تم اب�ن عرب�ي بالتص�وف لذات�ھ و ش�غلھ عل�ى ھ�امش 

  التصوف اھتمامھ بالفلسفة و بمختلف علوم عصره.

لم یخلف أبو مدین مدونات أو توالیف كما فعل ابن عربي و ابن رش�د ف�ي عص�ره  :ثانیا
و السبب في ذلك قد یعود إلى أنھ كان یتعمد عدم الكتابة و ینھى حتى تلامذتھ عن تدوین 
دروس��ھ و نس��خھا ،و یس��تنتج ھ��ذا الأم��ر م��ن واقع��ة یرویھ��ا اب��ن قنف��ذ القس��نطیني عن��د 

و ھو الفقیھ "أبو عبد الله بن حمادو الصنھاجي" من  التعریف بواحد من تلامذة أبي مدین
ه، فیق��ول: 581قلع��ة بن��ي حم��اد و ال��ذي ی��روي حض��وره دروس أب��ي م��دین ببجای��ة س��نة 

"وقیدت كلامھ علیھ أول یوم من غیر أن أعلم أحدا فلما كان الیوم الث�اني ق�ال لن�ا الش�یخ: 
). وس��بب ع��دم ترك��ھ 64( …"لا أری��د أن تقی��د عن��يِّ ش��یئاً مم��ا أقول��ھ ف��ي ھ��ذا الكت��اب 

  لمؤلفات و عدم السماح لتلامذتھ تدوین دروسھ قد یعود إلى أمرین: 

: قد یكون أبو مدین طبق حرفیا نصیحتھ لتلامذتھ بأن یسعوا إلى المعرف�ة و الأمر الأول-
  .-كما مر معنا -نیل الحقائق بأنفسھم من مصدرھا الإلھي

أب�ي م�دین ف�ي أن لا یق�دم ال�دلیل ال�ذي ق�د : وھ�و الأرج�ح، وھ�و ذك�اء م�ن الأمر الثاني -
یستخدم ضده في محاكمة لھ محتملة بفعل تربص الفقھاء ب�ھ، وھ�و الأم�ر ال�ذي وق�ع م�ع 
اب��ن رش��د و غی��ره، و ك��اد أن یق��ع لأب��ي م��دین ل��و ل��م یوافی��ھ الله أجل��ھ قب��ل الوص��ول إل��ى 

  مراكش.
فیھ، فقد كان كثیر لم یلزم مكانا واحدا یدرس  –خلافا لأبي مدین-في حین ابن عربي 

الترحال و التجوال سواء عندما كان في المغرب أو عندما رحل إلى المشرق، ثم إنھ من 
حیث التألیف عرف عنھ غزارة الكتابة، ولو أنھ بالمشرق الإسلامي كان أكثر نشاطا ف�ي 
ھذا المجال، وربما یعود ذلك إلى خوفھ في المغ�رب الإس�لامي م�ن وش�ایة فقھ�اء ال�بلاط 

دي، وكذلك إلى العلاقة التي ل�م تك�ن جی�دة بالس�لطان. و لك�ن ك�ل ھ�ذا لا یمن�ع م�ن الموح
القول بأن ما كتبھ في المغرب لا یخلو من جرأة و لا من نقد للسلطة الموحدیة ممثلة ف�ي 
مذھبھا ، و خاصة فیما یتعل�ق بالإمام�ة وبعص�مة "المھ�دي اب�ن ت�ومرت " و لك�ن بط�ابع 

"الت�دبیرات الإلھی��ة ف��ي " و"عنق��اء مغ��رب  كتاب�ھ :رم�زي و ھ��و م��ا نلمح�ھ خاص��ة ف��ي 
  .المملكة الإنسانیة "

ألّفھ في الأش�ھر الأخی�رة م�ن وج�وده ب�المغرب الإس�لامي ،ب�ل عنقاء مغرب"فكتاب "
وأثناء إعداده للسفر إلى المشرق، وذلك بعد رؤیا لھ في المنام، والكتاب یتح�دث فی�ھ ع�ن 

لآراء المخالفة لاعتقاد الموحدین ف�ي عص�مة عودة المسیح ،وعن المھدي المنتظر وھي ا
  ).65"ابن تومرت" الملقب بالـ"المھدي" (

كتاب أراد بھ ابن عرب�ي توجی�ھ عنقاء مغرب في ختم الأولیاء وشمس المغرب"إن "
انتقاداتھ للموحدین وعقیدتھم في المھدي خاصة ، حی�ث ذھ�ب فی�ھ إل�ى أن الكم�ال مرتب�ة 

نتظ�ر س�یكون ص�وفیا محقق�اً ، وخ�تم الأولی�اء كم�ا ك�ان نالھا المتصوفة وب�أن المھ�دي الم
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محم��د خ��تم الأنبی��اء س��یكون م��ن المغ��رب ، وھ��ذا ھ��و الوج��ھ الأول للمعن��ى المعبّ��ر عن��ھ 
بـ"شمس المغرب".أمّا الوجھ الثاني فھو إشارة إل�ى أم�ارات قی�ام الس�اعة بطل�وع الش�مس 

یبلغھ�ا الص�وفي ھ�ذه ق�د من المغرب كما ورد في الحدیث النبوي ، ودرج�ة الكم�ال الت�ي 
تكون ھي السبب الأساسي في استدعاء أبـي مدین للمساءلة وھو ما تذكره جلّ المص�ادر 

  التاریخیة.
لا یخف��ي عنق�اء مغ��رب"لك�ن ب��الرغم م�ن ج��رأة اب��ن عرب�ي ف��ي الكتاب�ة ، إلاّ أن��ھ ف��ي "

 تخوفھ من أن یلح�ق ب�ھ الأذى لم�ا یتح�دث فی�ھ ع�ن المھ�دي ، لھ�ذا یش�یر ف�ي مقدم�ة ھ�ذا
لا یعُن�ى بالسیاس�ة الت�دبیرات الإلھی�ة ف�ي المملك�ة الإنس�انیة "الكتاب إلى أن كتابا مثل :"

والملك ولا یقصد السلطان في شيء ، وإنم�ا اس�تعار الأس�الیب السیاس�یة واس�تخدمھا م�ن 
أجل تقریب المعاني إل�ى الفھ�م ف�ي معرف�ة حقیق�ة الإنس�ان ، أو حقیق�ة ال�نفس الإنس�انیة و 

كنّ��ا ق��د ألفّن��ا كتاب��ا وأجزائ��ھ ومم��ا قال��ھ اب��ن عرب��ي ف��ي ھ��ذا الص��دد:" علاقتھ��ا بالب��دن
 ً وكن��ت نوی��ت أن أجع��ل فی��ھ م��ا أوض��حتھ ت��ارة …س��میناه بالت��دبیرات الإلھی��ة …روحانی��ا

لكنّ�ي خف�ت م�ن …وأی�ن یك�ون خ�تم الأولی�اء …وأخفیتھ أین بكون مقام الإمام المھ�دي 
فل�یس غرض�ي ف�ي ك�ل م�ا … نزعة العدو والشیطان أن یصرح بي في حضرة الس�لطان

أصنف في ھذا الفن معرفة ما ظھر في الكون وإنما الغرض تنبیھ الغاف�ل عل�ى م�ا وج�د 
  ).66( في ھذا العین الإنسانیة "

ھذا عن ابن عربي في المغ�رب أمّ�ا ف�ي المش�رق فإن�ھ یج�د الاس�تقرار الك�افي للت�ألیف 
  دقة .أكثر إلى درجة أنھ ترك عددا ھاما من المؤلفات صعب ضبطھ ب

  خاتمـــة

إن تأثیر أبي مدین في ابن عربي واضح المعالم بالرغم من أن الرجلین لم یلتقی�ا ق�ط، 
ویبدو ھذا الأثر واضحاً من خلال أفكار أبي م�دین الت�ي وج�دناھا مفص�لة ومط�ورة ل�دى 
اب��ن عرب��ي ، أو م��ن خ��لال تجرب��ة أب��ي م��دین الص��وفیة ف��ي ح��دّ ذاتھ��ا ، والت��ي ك��ان م��ن 

یوخ لدى سلطان العارفین قدوتھ و النموذج الذي یحتذي بھ في التص�وف خلالھا شیخ الش
  ، ویفتخر بھ في المشرق حیث كان یعتقد أن لا تصوف في المغرب .

لق��د نق��ل اب��ن عرب��ي م��ن خ��لال تجرب��ة أب��ي م��دین ، وم��ن خ��لال معایش��تھ لفت��رة موحدی��ة 
شد ال�ذي ح�اول أن تعددت فیھا المذاھب  وعرفت فیھا الفلسفة تطورا بلغ أوجھ مع ابن ر

یجعل من فكر الغزالي متھافتا ، ومعلوم أن الغزالي صاحب أش�عریة "اب�ن ت�ومرت" ف�ي 
المغرب ، و المؤثر في جل المتصوفة منذ العھد المرابطي ،قلت لقد نقل اب�ن عرب�ي إل�ى 
المش�رق م��ن خ�لال ك��ل ھ��ذا فلس�فة ص��وفیة ش�كّلت قاع��دة لوح��دة الم�ذاھب عل��ى ال��نمط " 

أراد بھ��ا حتّ��ى وح��دة الأدی��ان الس��ماویة ، متخ��ذا مواق��ف كلامی��ة وآراء الموح��دي" ، ب��ل  
فلسفیة مختلف�ة ومتع�ددة المش�ارب ، ومنظ�را لتص�وف فلس�في اعتق�د ف�ي منھج�ھ الكش�في 
  أسمى المناھج لبلوغ درجة الإنسان الكامل أو درجة القطب التي بلغھا  أبو مدین ببجایة.

الفلسفي المتأثر بأبي مدین تمّك�ن ب�دوره  وابن عربي بھذه الفلسفة الصوفیة والتصوف
من التأثیر في معاصریھ من المتصوفة وحتىّ في التصوف المسیحي ، وامتد ھذا الت�أثیر 
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إل��ى یومن��ا ھ��ذا س��واء ل��دى المس��لمین أو ل��دى الغ��رب  وھ��و م��ا یفسّ��ر الاھتم��ام و الإقب��ال 
اض�حا أیض�ا م�ن الكبیرین على دراسة فكر ابن عربي وتجربتھ الصوفیة ، ویب�دو ذل�ك و

خلال ما یؤلف حولھ من كتب وما یعق�د لفك�ره م�ن ملتقی�ات ون�دوات عل�ى م�دار الس�نة . 
وعند الاھتمام المعاص�ر ب�ابن عرب�ي تب�رز ب�دون ش�ك أھمیّ�ة أب�ي م�دین باعتب�اره الش�یخ 
الأمثل ، ویكون بذلك ابن عربي ھو لسان حال أبي مدین ، والس�بب ال�رئیس ف�ي إخ�راج 

النور مع شرحھا وتحلیل ما ھ�و مختص�ر ومركّ�ز ف�ي الحك�م الغوثی�ة فكره وتجربتھ إلى 
  ومناقب صاحبھا .
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