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 :ملخص

تتناول هذه الدراسة علاقة الشاعر        

الجزائري عبد الرحمن  بن العقون بالموروث 

الديني والتراثي، حيث تناولت أهم المصادر 

في  التراثية التي استقى منها ، وتعامل معها

و تبين  شعره، وهو الموروث الديني والأدبي .

كيفية اقتباس الشاعر من القرآن الكريم . و 

الحديث الشريف و الشعر العربي القديم، سواء 

الألفاظ و الرموز . و كيف ضمّنها شعره و 

 استفاد منها في التعبير عن تجربته الشعرية.

 

 

  

 

 
 

 

 

  
 
 

Abstract:     

      This study tackled the relationship 

between the poet “Abd Errahmen Ibn 

Aggoun” and the heritage. It 

investigates the heritage resources. 

the poet used in his poetry. 

Through which .I showed how the 

poet adopted for use under the words, 

and symbols of the Koran, Hadith and 

the old Arabic poetry , and use them 

in this poetry to express his poetic 

escperiences. 

 
 

 

 يمينة قرفي
 ربية   قسم الآداب واللغة الع

 المدرسة العليا للأساتذة

-3-جامعة قسنطينة   

 

 مقدمّة: 

 المووروث الوديني والأدبوي يعد  

مووووون الماوووووواهر التوووووي اسووووووتلهمت 

فعموودوا ىلووى اسووت دامها  ،الشووعراء 

فووي وصومووهم موون أجوول ىثرائهووا و 

ىكسوووووابها بعووووودا جماليوووووا مميوووووزا . 

فالأديووول الوووذي يلجوووع ىلوووى اسوووتعارة 

بعوووووووص النصووووووووص الغيريوووووووة و 

هووا فووي وصووه حتووى تكوواد هووذه توظيف

النصوووووص تنصووووهر فووووي وصووووه ، 

فنقووول عنووه بعووّوه أعوواد هيكلووة هووذه 

النصوووص موو  مووا يتماشووى وفكرتووه 

 الدائرة في عمله .
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فعموودوا ىلووى اسووت دامها فووي  ،موون الماوواهر التووي اسووتلهمت الشووعراء  يعوود الموووروث الووديني والأدبووي  

وصومووهم موون أجوول ىثرائهووا و ىكسووابها بعوودا جماليووا مميووزا . فالأديوول الووذي يلجووع ىلووى اسووتعارة بعووص 

النصوص الغيرية و توظيفها في وصه حتى تكاد هذه النصوص تنصهر في وصه ، فنقوول عنوه بعووّه أعواد 

 هيكلة هذه النصوص م  ما يتماشى وفكرته الدائرة في عمله .

 و يمكن أن وصف هذا الأديل بعوه على درجة عالية من الإطلاع على أعمال الغير . 

الرحمن بون العقوون كوان مون أوللوت المتوعثرين . و لعول أهوم وو  فكل أديل ىمّا أن يؤثر أو يتعثر ،و عبد 

تووعثر بووه شوواعروا هووو الوون  الووديني ، فقوود  وورم منووه  رفووا ، فقووات باسووتعارة عوودد موون الآيووا  القرآويووة و 

الأحاديث النبوية الشريفة . ولكن من الأهمية أن ونووه ىلوى أن وصوموه لوم توع  علوى طريقوة اأقتبواس أو 

عص التحوير لتعخذ مكاوها الملائم في النسوي  الشوعري ،كموا وجود توداخلا  وصوية التضمين بل خضعت لب

 م  بعص النصوص الأدبية .

 دألة الألفاظ الدينية في شعر ابن العقون :  -أوأ  

و قد سعى الشاعر في توظيف الألفاظ الدينية لترقية أبعاده اللغوية و الفكرية ، وتعملا في ديوان أطووار ،  

بوضوح محاورة الن  الغائل المتمثل في القرآن الكريم والحوديث النبووي الشوريف .فوالموروث يتبين لنا 

الديني    يجعل لغة الشاعر تميل وحو الرقي .ذلوت أن توظيوف ألفواظ مون الون  القرآووي والحوديث  يجعول 

 النّ  الأدبيّ وصّا زاخرا ، ومشعا بالال قرآوية وحديثية . 

 عر ابن العقون يتنوع في مااهر و أساليل منها :والملاحظ أنّ اأقتباس في ش

 يتعلق  بمفردة مصدرية  يدور حولها ، فتضفي عليه ظلاأ وارفة من المعاوي . .7

اأقتباس بعكثر من آية ، حيث يعمد الشاعر ىلى تنصي  الآية القرآوية ، ولكنوّه ووادر الحودوث قياسوا  .2

 بالماهر الأول .

ا أ يمكن أن يقودوا ىلى رمد تداخل وصوص ابون العقوون مو  الون  و لكن اأعتماد على المفردا  وحده

الديني "لأن المفردة قبول التركيول أ ي وت  بهوا أحود دون الآخور ، و ىوموا توعتي ال صوموية مون دخوول 

 (1)المفردة في تركيل أوأ ثم دخول التركيل في سياق ثاويا ".

حتى أوها أمبحت مفردة قرآوية بالر م من  و لكن فيما يبدو هناك من المفردا  من اكتسبت سمة خامة

 تغير السياق الذي ورد  فيه ، و كذا الوظيفة النحوية .

 دألة الألفاظ القرآوية : -7

ىنّ المتعمل في  ديوان أطوار ، يتبين أنّ قصد الشاعر من استدعاء النصوص القرآوية ، الإفادة من النه  

 يضفي على خطابه الشعري ووعا من القداسة والسمو. القرآوي في بناء الجملة والتركيل، الأمر الذي

 يقول ابن العقون : 

 استحالت جواول الكون لما                دمدت الجرت و اوتشى القشعوت

 داهمتنا  ضبي الطبيعة حتى                   رجمتنا من السماء رجوت                    

 عالي                يستحث الرد  و خسفا يسوتثم يطغى ضرامها في الأ                   

 .(2)و أساطيل أ تبارح مرماها                 سو  وهو م  قراه هشيم                     

من خلال هذه الأبيا  يتبين أنّ الشاعر قد جلل مفردا  لغويوة مسوتمدة مون القورآن الكوريم و رسوها فوي 

ت ،ال سووف ، و الهشوويم ، فهووذه الكلمووا  موون خوولال هووذا الوون  تركيبووه الشووعري و هووي : دموودت ، الرجووو

استدعت موروثها القرآوي الأملي، فم  لفاة "دمدت "  يتبين تعلق "هوذه الكلموة بالصوفة القرآويوة التوي أ 

يمكن أن يت لى عنهوا ،مهموا دخلوت الكلموة فوي أي سوياق جديود ، لأوهوا مرتبطوة بالحودث القرآووي ال واص 
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لق عليهم العذاب فسووّ  القبيلوة فوي الهولاك ، فكاووت عقابهوا هوذه الدمدموة التوي تمولأ بعقاب ثمود عندما أط

 .(3)السم  كلما قرئت "

و يبدو أن الشاعر استحضر في سياق البيت الأول الآية الكريمة :  " فكذبّوه فعقروها فدمدت عليهم ربهوم 

مرة و ما تتعرض لوه علوى يود عودوّها ، حيث وراه يقرن حالة الجزائر المستع 71بذوبهم فسوّاها " الشمس 

من مذابح و محاوأ  ىبادة ، بحال ثمود لما أرسل عليهم الله بعود الصويحة و الراجفوة موا  طّواهم و سووّ  

ديارهم مون الرموال أو الطوين، أمواّ عون معنوى الدمدموة فهوي الصويحة الناجموة عون  ضول، فتلوت الأجورات 

 5.و م  لفاوة "الرجووت " الوواردة فوي سوورة الملوت الآيوة السماوية  اضبة، و تريد هلاكا بشعل الجزائر

 في قوله تعالى: "و لقد زيناّ السماء بمصابيح وجعلناها رجوما للشياطين، واعتدوا لهم عذاب السعير " .

و ما جاء في هذه الآية الكريمة يتصل بموا قالوه الشواعر فوي البيوت الأول  عون الأجورات، فوالن  القرآووي 

ت التي وضعت في السماء من سيارا  و ثوابت .وكذلت فعل ابن العقوون فوي ذلوت البيو يشير ىلى الكواكل

و الملاحظ أن الشاعر حوّر في الآية القرآوية حتى يومل فكرته بالصورة التي يريد ، م  الإبقواء علوى   ،

حضوار بعص الإيحاءا   اللفاية  "رجوموا "، فتلوت الكواكول أعودها الله لتكوون رجوموا للشوياطين . و است

ابن العقون لذلت المشهد ، ينمّ عن مورة القلق و الضياع الذي وملت ىليها الجزائور و لكنوّه جعول الورجم 

 هنا للشعل الجزائري  من الطائرا  التي ترسل قذائفها، فتبدو كعوهّا شهل وازلة من السماء .

البصووري ، وقود اسووتطاع  و يبودو فوي هووذا اأسوتدعاء ووووع مون الإبووداع الفنوي ،ىذ أووّوه قوائم علووى التصووير

الشاعر هنا دم  مواد الطبيعة للومول ىلى تعبير جديد يدل على الحرية في ال لق و الإبداع  ، فبواسوطة 

هووذه الصووورة التراثيووة تمكّوون الشوواعر موون توظيووف الألفوواظ القرآويووة موو  ىضووافة ملامووح اكتسووبها موون خوولال 

ضار هذه الالال القرآوية لإيصال الصورة التي كوان تجربته الذاتية و الغيرية . فقد أبدع الشاعر في استح

عليها القصف اأستعماري بوابل من القذائف المتتابعة مون السوماء ، و كعوهوا الشوهل الراجموة التوي أشوار 

ىليها القرآن الكريم .فهذا المشهد جعل المتلقي يتصور ما كاوت عليه الأوضواع فوي تلوت الفتورة .مون خولال 

عتمدها ابن العقون. فجعلت هذه الصورة البصورية يتحقوق فوي كول جوزء فيهوا واقعيوة وسيلة الت ييل التي ا

أما البيت الثالث ، فاللفظ المرتبط بالن  القرآوي هو ال سف. وهوذه الكلموة ورد  فوي  .(1) ودقة التصوير 

الآيوة  قوله تعالى:  "ف سفنا به وبداره الأرض ". وفوي 17آيا  قرآوية متعددة، فمن سورة القص  الآية 

:  "أ أمنوتم مون  76من سورة العنكبو  : "و منهم من خسفنا به الأرض " ، و في سورة الملوت الآيوة  14

: " أ أمنتم أن ي سف بكم جاول البور"   .  66في السماء أن ي سف بكم الأرض " ، و في سورة الإسراء 

.  ، فابن كثير أشار فوي تفسويره (5)وىن بحثنا عن دألة هذه الكلمة فكلهّا تتعلق بغموض و  ؤور الأرض"

ىلى أنّ موسى عليه السولات لموا دعوا الله تعوالى أن يجعول الأرض مطيعوة لوه حتوىّ يوتمكن مون الودعاء علوى 

دألة ال سف فوي سوياق موا  .و(6)قارون فعمرها النبي فعخذته هو وتابعيه أي ابتلعته هو وتابعيه شيلا فشيلا 

 لة القرآوية و ىن كان شاعروا هو من يطلل ال سف و الهلاك.أتى به ابن العقون أ تبتعد عن الدأ

و في البيت الراب  ور  أن الشاعر ما زال ينتقي من ألفاظ القرآن ما يصلح أن يعبور بهوا عون مكنوواتوه ، 

 فباللفظ استطاع ابن العقون أن يصف قسوة الحياة ىبان الحقبة اأستعمارية.

ة بالالال القرآوية ،يدف  ذهن المتلقي ىلى استحضوار قولوه تعوالى فم  لفظ الهشيم وهو من الألفاظ المشبع

:"ىووا أرسوولنا علوويهم موويحة واحوودة فكواووا كهشوويم المحتاوور " و الآيووة الكريمووة  37فوي سووورة القموور الآيووة 

تصور ما حلّ بثمود بعد الصيحة،"فكاووا بهلاكهم كيبيس الشجر بعد حسن وباته". والصورة التي أتى بها 

ليست بعيدة عن هذه الدألة ، فالسفن التي تقصف القر  و الدور و الضياع ، أ تفارق عملهوا  ابن العقون

هذا و تبقى قذائفها مووبها ىلوى أن تسوتوي هوذه القور  مو  الأرض و تصوبح هشويما  فكعوهّوا بعود تودميرها 

هوذا فقود أحسون تتشابه م  الذي أحرق محرقا في حايرته ، و بالتوالي فواأحتراق يجمو  بوين النصوين ، و ل
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ابن العقون ،اختيار هوذه الكلموة للتعبيور عون مود  الودمار الوذي لحوق بالمودن والقور  الجزائريوة وتيجوة موا 

 استعملته فروسا من وسائل حربية تفوق ال يال .  

و من خلال ما سوبق يمكون القوول أن فطنوة الشواعر، جعلتوه ينتقوي ألفاظوا تعبور عون فكرتوه تعبيورا دقيقوا    

 .(1)." لالها عن واق  الحياة ، فكاوت " وسيطه الذي ينقل به ىلينا ما أحس بهكاشفا من خ

كمووا ورد  بعووص الألفوواظ المسووتقاة موون القوورآن الكووريم فووي قصووائد أخوور  موون ديوووان الشوواعر يقووول فووي 

 قصيدة: "آه على أمة القدس ".

 حميهاقد يزعمون بعن القدس منشؤهم                     وما دروا ىوما الإسلات ي

 (6)في مهدها سقطوا حقا كما عبثوا                     فيها و باءوا بمقت الله تسفيها      

يشير ابن العقون ىلى الحالة التي آلت ىليها القدس جرّاء وعد الوزير البريطاوي و اوتصاره لليهود      

تدعي الآية الكريمة التي تشير ىلى فيذكر الشاعر أنّ للقدس رب يحميها . ومن البديهي أنّ هذه الأبيا  تس

اليهود وجحودهم لنبوة الرسول ملى الله عليه و سلم و ىوكارهم ىياّه كما فعلوا قبل ذلت بعيسى ابن مريم 

أو لعبادتهم العجل أو لغير ذلت من ذووب كاوت لهم سلفت،استحقوا بها الغضل من الله، قال عز من 

(. وقد وظف مفردة  14اب مهين " )البقرة   الآية قائل"فباؤوا بغضل على  ضل وللكافرين عذ

"باؤوا" بالإضافة ىلى أن ما يجم  بين كلات الشاعر ة و الآية القرآوية الكريمة هو ىشارتهما ىلى اليهود و 

 كعنّ مفا  اليهود هي مفا  أبدية تبقى ملازمة لهم باختلام الأزمنة .

ذا  مجوال دينوي وهوي "مهطعوين" "موعود  وقصيدة :"كفواح شوعل فوي تواريج مسوجد " تحووي مفوردا 

 الرحمن"  فيقول :"

 سنس ر منكم مهطعين يحزكم          أسى ال ائنين يوت تبلى السرائر

 و يوت يفوز ال يرون بعزة           و تعلو جياد المكرما  الجزائر                   

 (1)ركذا موعد الرحمن آ  وىوهّ         لأكبر من  تعدو ىليه الاوام

رفهم  فيذكر الشاعر مفردة"مهطعين "موظفا الآيوة القرآويوة : "مهطعوين مقنعوي رؤوسوهم أ يورد ىلويهم طو

(  . ت ووت  هووذه الآيووة الكريمووة بالكشووف عوون كيفيووة القيووات موون القبووور و  13وأفلوودتهم هووواء "  )ىبووراهيم 

ر فوي وجودان المتلقوي كيفيوة المجيء ىلى قيات الحشر . فورود هذا التعبير "مهطعوين "  فوي هوذا الون  يثيو

 الإقبال يوت الحشر . 

ولكن الشاعر م  الآية يتعامل بطريقة تحويل الدألة . فإذا كاوت المعاوي الجليلة ارتكز  على يوت القيامة 

فوون  الشوواعر أشووار ىلووى اليوووت الموعووود ، وهووو قيووات الثووورة ضوود اأحووتلال الفروسووي . ووهايووة القصوويدة 

وت ، وذلت من خلال التعبير "موعد الورحمن " والوذي بودوره يحيلنوا ىلوى القورآن تتم ص عن قدوت هذا الي

"جنا  عدن التي وعد الرحمن عباده بالغيل ىوهّ كان وعده معتيا "  67الكريم من خلال سورة مريم الآية 

كوذلت موعود .(74) . فقوله تعالى "ىوهّ كان وعده معتيا " تعكيد لحصول ميعاد الله تعالى وثبوتوه و اسوتقراره"

تحرير الجزائر آ  و أكيد بالنسبة للشاعر. ومن خلال هذا اأقتطام عمد الشاعر ىلوى تحويلهوا ىلوى واوات 

دألي ترميزي وهو تحرير الجزائور.  ومون هنوا يمكون القوول أنّ ابون العقوون اعتمود علوى تنواص الت والف 

 .الذي يرتكز على مبدأ التحول ، أ النسج المطلق للدألة القرآوية 

 ومن اأستدعاءا  القرآوية التي حفل بها ديوان ابن العقون ما جاء في قصيدة "من وحي ملوزة".       

 كيدكم للناس أضحى عورة      فغد  ملوزة عنه مثاأ

 ىذ وشرتم مكركم و الحال أنّ    لمكر الله سبقا و جلاأ

  (77) دهى وكاأفاوفضحتم و اوجلت أهواؤكم    و الذي يعتيكم أ                
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فهذه الأبيا  تبين الن  الذي اوساق ىليوه الشواعر و ذلوت بموا يتناسول مو  الدألوة الغائيوة لوه و يوتلاحم مو  

مضوومون القصوويدة حتووى يصووبح جووزءا موون تجربووة الشوواعر و كيووان الوون  ، و يبوودو الشوواعر متنامووا موو  

مون سوورة الأوفوال "و  34لشواعر الآيوة سورتين قورآويتين : الأوفوال و البقورة . ففوي البيوت الثواوي يحواكي ا

يمكورون و يمكوور الله و الله خيور الموواكرين " أي أن الله تعوالى مكوور لآل قوريم بمكووره المتوين حتووى خلوّو  

الرسول ملى الله عليه وسلم منهم ، أي أن الله خير الماكرين لمن كفور بالرسوول الأكورت و خوالف أموره و 

 (12) وهيه.

يمت  معنى الآية الكريمة و يصو ها فوي مضومون فكوري جديود ، فالحوديث هنوا  أما ابن العقون فنراه    

عن  " مذبحة  ملوزة " و محاولة اأستعمار الفروسي الكيد بوين أبنواء الشوعل الواحود و ذلوت باتهوات جبهوة 

التحرير الوطني بارتكاب هوذه الجريموة و لكون الشواعر يعيود التوذكير ، أن مهموا مكوروا ، فمكور الله أسوبق 

وأعام . و للتعبير عن مد  العقوبة التي تنتار هوؤأء الكواذبين ، يلجوع ابون العقوون ىلوى الون  القرآووي ، 

باحثووا موون خلالووه عوون لفووظ يعكووس ىحساسووه ، ويصووور معاواتووه فاسووتطاع أن يصوول ىلووى ذلووت موون خوولال 

"فجعلناهوا وكواأ  كوسويلة لييحواء ، يقوو ل تعوالى :  66استحضاره لفظ "وكاأ "من "سورة البقرة " الآية 

لما بين يديها وما خلفها و موعاة للمتقين ". فاستدعائه اللفاي هنا ومّى جاوبي وصه الفني والموضووعي. 

. قال تعالى : "فقلنا لهم كوووا قوردة (13)فالنكال معناه العقوبة أي" أنّ الله جعل عقوبة هؤأء القوت المسج "

ستحضاره اللفاة القرآوية يعد هؤأء الكفار بعقوبوة أدهوى مون .  و الشاعر من خلال ا 65خاسلين " الآية 

ذلت المسج الذي مس ه الله لأهل القرية  فالمتلقي حين يلمح هذا التوظيف يتبادر ىلى ذهنوه سوؤال محيور و 

هو ما العقاب الذي يفوق المسج ىلى قردة ، و يبدأ في تصور عقوبة تلو الأخر  دون أن يقف عند عقوبوة 

 معينة. 

و ابن العقون من خلال اعتماده على الموروث الديني استطاع أن يمنح شعره عمقا فنيا ، بالإضافة ىلى    

تحلي شعره بالجمال م  الحفاظ على قدسية القرآن الكريم. يقول في قصيدة" ابصقوا دوما ىلوى أن تغرقووا 

 الفعر الحقير: 

 ىيه أ تب ل  فمادامت عصا موسى بكفت 

 العم، و احطبهم بحبلت  املهم وارك، يا ابن

 ىوهم أعجاز  رس المعتدي ، قاتل شعبت 

 ىخوتي أ تانوا : أونّي ازرع حقدا 

 ربما لوثت يعسا ، فاستحال اليعس رفدا 

 احذروا أ ......أ تانوا....

 أوا للحق ظهير

هنا تبرز مجموعة من المفردا  بومفها مثيرا يفرض علوى المتلقوي تعويول الون  لتبيوان اقتوران 

 الن  الشعري      

 بوووووووالن  المرجووووووو  ، و المتمثووووووول فوووووووي مجموعوووووووة مووووووون الآيوووووووا  القرآويوووووووة ، و لكووووووون الصوووووووورة  

المعجمية للمفردة يعمل الشواعر مون خلالهوا علوى اسوتزراعها فوي سوياق جديود يتطلبوه موضووع القصويدة.           

، ظهيور.  فوالتعبير الأول و المفردا  التي احتوتها هذه الأبيا  هي : عصا موسى  ،أملهم وارك، أعجاز

قال تعالى فيها "فعلقى عصاه فإذا هي ثعبان مبوين"   و الآيوة   22يستدعي آيا  من سورة الشعراء فالآية 

"فعلقى موسى عصاه فإذا هي تلقف ما يعفكون " . فالتناص هنا كان وسيلة بيد الشاعر لتحويول الواقو   15

قصة النبي موسى عليه السلات اقتصر  علوى ذكور اللفوظ  عبر التشكيل اللغوي الذي اختاره و التناص م 
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المباشر للعصا و ذلت ليعبر عن القوة بومفها شيلا مفقودا قابلا للاسوتعادة ، فالشواعر هنوا يحواول عبور أ 

 وعيه و في عالم الت يل أن يمنح السائحي ما يعجز عن الومول ىليه في الواق  .

     34تناص فيه الشاعر م  قول الله تعالى في سوورة النسواء الآيتوين أما التعبير الثاوي "أملهم وارك " ، في

على التوالي : " ىن الذين كفروا بآياتنا سوم وصليهم وارا " و قوله عوز وعولا : "و مون يفعول ذلوت  56و 

عدواوا و ظلما فسوم وصليه ووارا " .  ففوي الآيتوين الكوريمتين "تهديود شوديد ووعيود أكيود ليحوذر منوه كول 

 (14)لبيل ممن ألقى السم  وهو شهيد "عاقل 

فالشاعر است دت  هذا التركيل القرآوي كفعل وات  عن الفعل السحري للعصا و في هذا اختلام بين فعول 

العصا في القرآن الكريم من تحولها ىلى ثعبان عايم و أكلها ما أوجدته عصووا  السوحرة. بالإضوافة ىلوى 

ضوورب بعصوواك الحجوور فاوبجسووت منووه اثنتووا عشوورة عينووا".  اوبجوواس الموواء موون حجوور فووي قولووه تعووالى "ا

 (  64)الأعرام 

أما اأستحضوار الثالوث فكوان  لفوظ "أعجواز " و الوذي يسوتدعي بعوص الآيوا  القرآويوة كقولوه تعوالى فوي 

"مورعى كوعوهم  1"تنزع الناس كعوهم أعجاز و ل منقعور " أو سوورة الحاقوة الآيوة  24سورة القمر الآية 

ة " و الآيتوان الكريمتوان تشويران ىلوى قووت هوود عليوه السولات . فلمّوا أرسول الله علوى عواد أعجاز و ل خاوي

الريح ، فنزعتهم من الأرض كعوهم أعجاز و ل خاوية ، أي أنّ رؤوسهم كاوت تبين مون أجسوادهم فتوذهل 

لبيروقراطيوة فالشاعر استعار "أعجاز " ليعبر بها عن الوذين يعملوون بوالإدارة و ا  (15)رقابهم من أجسادهم

التي تن ر عامها فهم كالأعجاز المثبتة في الأرض دون أن يكون لها أية فائدة تعود بال ير فولا ظول و أ 

 ثمار .

( .أي أنّ  5أمووا السووطر الأخيوور فمسووتوحى موون قولووه تعووالى "وكووان الكووافر علووى ربوّوه ظهيوورا " )الفرقووان   

بيود أنّ ابون العقوون أتوى باللفاوة فوي سوياق جديود .    (76)الكافر عون للشيطان علوى ربوه بالعوداوة و الشورك

يتلاءت فيه م   ايته ، فهذه الكلمة أسهمت في خدمة دألة الن  فهو في ىوتاج وصّه قات بتحوير المضمون 

بفعل استبدال بعص الألفاظ المركزية  و بقاء اللفظ الذي يحمول المتلقوي علوى ىدراك موقو  التنواص فدألوة 

شاعروا معاون لل ير على حساب أوللوت البيروقوراطيين الوذين يعملوون علوى ىزالوة  قوله "ظهير " هي أن

 الشفافية الإدارية .

و مون أووواع اأقتباسوا  التوي وظفهوا الشواعر فوي ديواووه "اأقتبواس الجزئوي" حوين يعمود فوي اسوتعاراته 

" مون وحوي الألوم و  اللفاية أن يعخذ جزء من الآية لتكون ختاموا لوبعص أبياتوه الشوعرية يقوول فوي قصويدة

 الأمل" :

 و أرته أن الضعيف قوي              عندما يستعد و هو كايم 

 فتبد  و قد تملكه الرعل              وولىّ و في الصفوم وجوت 

 و يقول أيضا :

 شرم ال صم أن يال وفيا            لحقوق اأوسان وهو خصيم

 (  71) ي العاات و هي رميم ؟ أ تحاول من الفروسي فهما             أفتحي

ىنّ هذه الأبيا  تحوي أجزاء من بعص الآيا  القرآوية الكريمة . فالبيت الأول يطالعنا باقتباس من سور 

م تلفة و هي النحل و الزخرم و يوسف . قال تعالى :"وىذا بشر أحدهم بالأوثى ظل وجهوه مسوودا و هوو 

" وىذا بشر أحدهم بموا ضورب للورحمن  71الزخرم الآية (.   وقوله أيضا في سورة  56كايم " )النحل 

" وتولى عنهم و قال يوا أسوفي  61مثلا ظل وجهه مسودا وهو كايم "  و قال عز وعلا في سورة يوسف 

علووى يوسووف و ابيضّووت عينوواه موون الحووزن فهووو كاوويم " . و الواضووح أن الشوواعر حووافظ علووى اأسووتدعاء 

قى من الن  القرآوي هوو وفسوه المعنوى الوذي أراده الشواعر، و هوو اللفاي  و كذا المعنوي. فالمعنى المست
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أن الحزن علامة تجم  بين من يبشر بوأدة الأوثى و بين الحزن الذي أماب سيدوا يعقووب عليوه السولات، 

و كذا فالضعيف لما يحزن يواجه عدوه بكل شراسة . أما في البيت الثواوي فقود اسوتدعى ابون العقوون لفاوة  

من سورة يس "فوإذا  11و المتلقي يتبادر ىلى ذهنه مجموعة من الآيا  القرآوية منها : الآية  " ال صيم " 

"خلق الإوسان من وطفة فوإذا هوو خصويم مبوين " فوالمعنى  41هو خصيم مبين " ، وكذا سورة النحل الآية 

شواعر قصود مون هوذه القرآوي أنّ الإوسان ذو خصومة لربهّ ، ي اممه فيما قال له ربه ىويّ فاعل و كوذا فال

اللفاووة ال صووومة الوودائرة بووين فروسووا و الجزائوور.  فبووالر م موون ذلووت فينبغووي عليهووا المحافاووة علووى أبسووط 

 حقوق هذا الشعل .

من سورة يس حين يقول تعالى : "و ضورب لنوا موثلا  ووسوي  16وفي البيت الثالث ، تجلي واضح للآية 

هناك اختلام بينهما ، فاأستفهات فوي الآيوة القرآويوة جواء  خلقه قال من يحي العاات و هي رميم " . ىأ أنّ 

عن طريق اسم اأستفهات "من " و الذي يستعمل للعاقل ، في حين أن ابن العقوون اسوتفهم بوالأداة "الهموزة 

" و الآية القرآوية تشير ىلى ما دار بين الرسول ملى الله عليه و سلم و أبي بن خلف و ىوكوار هوذا الأخيور 

 (76) على ىحياء هذه العاات . لقدرة الله

ويبدو الشاعر في تنامه محافظ علوى الألفواظ دون المعنوى ، و ربمّوا هوو يحواول أن يومول ىلوى المتلقوي 

فكرة أنّ الفروسي مهما حاولنا ىفهامه ، فهو يكمل عملية تعذيبه .و تقتيله للشعل الجزائري فهو هنا يتشابه 

 حيائها، كما أ يمكن ىحياء ضمير الفروسي الميت. م  العاات الرميم ، فنحن أ يمكننا ى

، و كوان ذلوت فوي قصويدة "الجورح  الألفواظ المقتبسوة ومن مااهر اأقتباس عنود ابون العقوون ، تنصوي  

 الذي أ يندمل " و التي يقول فيها : 

 أ تحجر عمّ البشر                  أت س ط ربت قد قدر

  د  " الفلاذ " فلا مفرأت فلذة الأكباد قد               

 ال ير  اض من القلوب ؟            فهي تقدح بالشرر

 (71)أت تلت أحقاد طغت                  أت " أمر ربت قد قدر ؟  "

مون  72في الأبيا  السابقة يتجلى اأقتباس في البيت الأول و الراب  ، و اللذان يحيلان المتلقي ىلى الآية 

فالتقى الماء على أمر قد قدر " .فالآية تشير ىلوى التقواء مواء السوماء و الأرض و  سورة القمر و وصها : "

اجتماعهما م  بعضوهما الوبعص . و ابون العقوون يبودو أووّه أخضو  اقتباسوه ىلوى توزيو   خواص ينسوجم مو  

كتابووة الشووعر و يتماشووى و السووياق الووذي يريووده . و الملاحووظ أن الشوواعر فووي هووذا اأسووتدعاء يتحوودث عوون 

 رب الأهلية في لبنان ، وكيف اجتمعوا على الباطل .الح

و الواضح أوهّ في البيت الأول وظف لفاا لم تن  عليه الآية القرآوية و هو لفظ " سو ط " و هوذا تعبيور 

منه عن فااعة اقتتال الإخوة.  وكوذلت فالآيوة القرآويوة مون سوورة القمور أ تشوتمل علوى لفوظ "ربوت"  بعود 

يبدو أنّ شاعروا جم  بينهما و بين آية أخر  اشتملت على اللفاتين بهذا الترتيول ،  كلمة "أمر ".   و فيما

 "يا ىبراهيم أعرض عن هذا ، ىوه قد جاء أمر ربت ". 16يقول تعالى في سورة هود الآية 

فالآية الكريمة تشير ىلى ما دار بوين سويدوا ىبوراهيم و الملائكوة الوذين بشوروه بالولود و أخبوروه بهولاك قووت 

لوط  فعمره تعالى أن يعرض عن ال وض في هذا الحوار لأوه قضاء الله وفود فويهم ، وحقوت علويهم الكلموة 

بالهلاك   وحلول البعس الذي أ يورد عون القووت المجورمين " و موا أراده ابون العقوون يودور أيضوا فوي فلوت 

 حتى أ تبقى لهم باقية . (24)الهلاك ، فعمر الله قد قدر على هؤأء المتحاربين ، أن يبيدوا بعضهم بعص

و ما زاد من تفشي هذه الدألة هو تلوت اللفاوة التوي تشو  بوالالال القرآويوة اسوتعارها الشواعر مون سوورة 

ىذ يقول تعالى : " و قيل يا أرض ابلعوي مواءك ويوا سوماء اقلعوي ، و ويص المواء ، وقضوي  11هود الآية 

" واض " بصوفته مبنيوا للمعلووت  فوي حوين أن   الأمر و اسوتو  علوى الجوودي " فالشواعر اسوتدعى الفعول
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الن  القرآووي وظفوه مبنيوا للمجهوول .  فالشواعر هنوا اعتمود فوي اقتباسوه علوى التعبيور المجوازي فوي قولوه 

"ال ير  اض " حيث اختورق الموعلوم فوالنق  هنوا كوان لل يور ،و هوو أمور معنووي ، فعمود الشواعر ىلوى 

و هوذه الصوورة تعكوس حالوة وفسوية عاشوها الشواعر . فعثوار   ىقامة علاقة بين الفعل  اض و بوين ال يور 

مورة في م يلته ، أمبحت مصدر لذة المتلقي ، فالقيمة المعنويوة تعمول علوى تحديود المتعوة الدينيوة التوي 

والشوواعر ينسوول هووذه الصووورة ىلووى  ( 27)يستشووعرها المتلقووي ، ووتيجووة ذلووت تتحوودد قيمووة الصووورة الفنيووة 

غواة و الاوالمين. حتوى قوال عون فعلوه موا يوعتي: مولّ الحمويم علوى البريوة و الوبلاد الشيطان الذي تملت الط

 ف اوها.

هذا البيت يبين لنا مد  تمكن الشاعر من استغلال الإمكاووا  الفكريوة الكامنوة فوي اللغوة  ىذ اسوتطاع وقول 

بير عنها بكلات بشوري ، التجربة اللبناوية و توميلها ىلى المتلقين . فالحروب الدائرة في لبنان أ يمكن التع

ولكن اللغة القرآوية السامية وسيلة وقل مفيدة لهوذه التجربوة. و فوي اقتبواس الشواعر هنوا دمو  بوين أكثور مون 

 16"يصل من فوق رؤوسهم الحميم " و في سورة الودخان  71و  قرآوي ، يقول تعالى في سورة الح  

طان هوو مولّ المواء الحوار علوى الأوواس و "ثم مبوا فوق رأسوه مون عوذاب الحمويم " . فمون أعموال الشوي

البلاد، فجعلها محرقة ذائبة في  ياهل الالوم و الأسوى.و فوي هوذا  تبيوين أنّ الشويطان عمول أأّ تعوود هوذه 

 البلاد ىلى سابق عهدها لأوهّ من منامري الدت و القتل و التنكيل .

تكثيووف الصووورة التووي يحوواول و قوود اعتموود  هووذه القصوويدة علووى الموووروث الووديني كووذلت ، ىذ سوواهم فووي 

الشاعر توميلها للمتلقي و هو استحضار لقصة ابني قابيل و هابيل . فهذه القصة أثر  الون  و خصوبته 

فهي عبارة عن مورة مجسدة للمفارقوة الجدليوة للصوراع الأخووي و الوذي وجوده أيضوا بوين أفوراد الشوعل 

 الواحد يقول ابن العقون :

 و الفضل ي بؤه بغابفالوحم يعكل ميده            

 أما أخو الإوسان يقتله            و يب ل بالتراب ......!

 الوحم يرحم طفله             و يحن للطفل المصاب

 (22)أما ابن آدت حسبه               حقدا و قد "حن الغراب " !                                  

حون الغورب" ولاحوظ أن الشواعر اكتسول ىيحواء عميقوا مون من خلال هذه الأبيا  و اوطلاقوا مون عبوارة "

أسطورة الغراب الذي علم الإوسان الأول كيف ي في جريمته جريمة قتول الأ  لأخيوه . و يمكون القوول أن 

الشاعر اسوتفاد مون دور الغوراب الوذي رسوج فوي أذهاونوا موورة مون موور الوجوود بول هوو الكاشوف عون 

 حقائقه. 

أن التنواص اسوتمد مون العبوارة حون الغوراب و لوم تحتوو الآيوا  علوى أي لفوظ  و مما تجدر الإشوارة ىليوه ،

يمكن لنا من خلاله أن وستدعي بعص الآيا  القرآوية . و ىن كان الشواعر أيضوا اكتفوى بطورم واحود فقوط 

وهو "الغراب " ، ولم يع  على ذكور الطورفين الآخورين وهموا : قابيول الحامول لومومة الوذول الوذي جنواه 

.   و الإوسان منذ ذاك أ يكف عن القتال ، وأخاه هابيل القتيل الوذي ووري التوراب بفضول ذلوت  بقتل أخيه

 الغراب .

و اسووتدعاء ابوون العقووون لهووذا الرمووز الووديني موورده ىلووى أن الأ  يقتوول أخوواه فووي لبنووان دون رحمووة أو شووفقة        

يحن على طفله و طفل الآخرين ، في  و يقارن الشاعر بين الإوسان و الحيوان هنا ، فالحيوان حسبه رحيم

 حين أنّ الإوسان حقود ، يحل الكره و القتل ، و هذا ما رس ه قابيل ابن آدت منذ قتل أخيه .

 الألفاظ الدينية الحديثية :-2    

و يعد الحديث المصدر الثاوي من مصادر التشري  الإسلامي ، و كموا عكوف ابون العقوون علوى الون   

 مادته ، فالحديث النبوي الشريف كان أيضا أحد تلت المناهل التي رفد منها .القرآوي لينهل منه 
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و قد أحال الشاعر بعوص وصوموه الشوعرية ىلوى ال طواب الوديني مون خولال توظيفوه لأحاديوث الرسوول 

)ص( و التفاعوول معهووا ، وذلووت يوونمّ عوون ارتبوواط ابوون العقووون بووروح الوودين الإسوولامي . ىأ أنّ اقتباسووه كووان 

ي بعص الأحاديث النبوية الشريفة ، و كان هذا التفاعل م  الن  الشريف تفاعلا واعيا .يقول محصورا ف

 ابن العقون : 

 فقات فيهم رسول الله مزدجرا :             أ فضل ىأ لمن يزداد ىيماوا 

 البيص و السود في الإسلات ودّ سوا        و العرب و العجم قد أمبحن أقراوا 

 منت بشرا                     أبان للناس سبل الحق تبياوا عناية الله قد 

 (23)فقال ىوي بعثت للمكارت أن                 أتمها و لشرع الله مواوا 

فهذه الأبيا  تستحضر حديثين شريفين ، فالبيت الأول و الثاوي يتفاعلان م  قول الرسول الكريم  مولى 

نّ ربكوم واحود و ىنّ أبواكم واحود أأ أ فضول لعربوي  علوى عجموي و أ الله عليه وسلم :"يا أيها النواس أأ ى

و هووذا  (21") لعجمووي علووى عربووي و أ لأحموور علووى أسووود و أ لأسووود علووى أحموور ىأ بووالتقو  ،أ بلغووت ؟

حديث النبي )ص(  في خطبة الوداع. أمّا البيت الراب  فيتبنى دألة الن  الوديني و يجعلهوا مؤكودة للدألوة 

 (.25)ففيه اقتباس لحديث النبي ملى الله عليه و سلم:"ىوما بعثت لأتمم مكارت الأخلاق"  الشعرية

فالمتعموول ىلووى علاقووة الوون  الشووعري بالأحاديووث النبويووة لوويلاحظ أن التصوورم بووالن  الغائوول أ يتعوود  

 التشكيل اللغوي فالدألة ظلت على حالها و الفضاء الديني هو وفسه . 

يف لم ي دت الن  الشعري ، ولم يقدت ىيحواءا  ىذ هوي مجورد اسوتعارا  لسوياقا  و على هذا فهذا التوظ

دينية جاهزة تم توظيفها كما هي ، وذلت عن طريق التحوير الطفيف . فهذه الإشارا   ضعيفة فوي قيمتهوا 

 الفنية ،لأوها استدعاءا  لنصوص الحديث الشريف لتعكيد حقيقة أخبر عنها النبي ملى الله عليه وسلم .

كمووا أنّ ديوووان ابوون العقووون احتووو  بعووص اأسووتدعاءا  التووي حملووت دأأ  خامووة تماشووت و قصوودية  

الشاعر . ومن هوذه الألفواظ و الودأأ  و التوي  شوكّلت موواد وصووص حاضورة لفاوة "الأسوودان " حيوث 

 يقول :

 فبلوتني و دهيتني متقط                       الأومال و الأحباب و الأوأد 

 (26) هموت الأسودين عزيمتي             و تعقبتني في العر  و النادي عجمت

ىنّ دألوووة لفاوووة الأسوووودين تحيووول ىلوووى الحوووديث النبووووي الشوووريف :"اقتلووووا الأسوووودين فوووي الصووولاة :             

ن .  و تبدو جمالية الن  من خلال المفارقوة بوين موا اسوتدعاه الشواعر مون لفوظ و بوي(21) الحية و العقرب "

دألتوه فووي الون  الغائوول .ىذ أنّ ابون العقووون تعامول موو  المعنوى علووى أسواس التغليوول اللوووي ، أي أن لفووظ 

بلدة وادي الزواتي ، وكان طالبوا مناضولا   الأسودين بالنسبة له يتعلق بالليل و بالمو  ، بعد وفاة شاب من

 . و يستحضر الشاعر لفاة أخر  من الحديث الشريف فيقول : 

 أ فتحيي العاات وهي رميم ؟من الفروسي فهما             أ تحاول

 (  26ىذا أث ن الفروسيس فينا             هدر الشعل و استشاط بكيم 

  (21)فلفاة "استشاط " تستدعي قول النبوي مولى الله عليوه وسولم : "ىذا استشواط السولطان تسولط الشويطان

ضبا . وقد استثمر ابن العقون هذه   الدألة لي دت وصه فدألة هذه الكلمة تتعلق بتلهل و تحرق ماحبها  

، ولكي يعبر عن  ضل الشعل الجزائري من الأعمال الوحشية التي تقوت بها فروسا.  فلمّا تث ن الجراح 

 ،ور  أن ذلت يغضل حتى الإوسان الذي أ يقو  على السم  و الكلات .

ريف داخوول النسووي  الشووعري ،  كووان وووادرا و مووا يمكوون قولووه أنّ استحضووار الشوواعر لوون  الحووديث الشوو

بالمقاروة م  استحضار النصوص القرآوية ، وربما يرج  ذلت ىلى أن الشاعر وجود فوي القورآن الكوريم موا 
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يفي بحاجته. وقد كان الشاعر في تفاعلاته م  هذه النصوص الدينية يعتمد على اأقتباس اللفاي ، وكذلت 

 راثية في شعر ابن العقون:   دألة الألفاظ الت -المعنوي ثاويا 

ىنّ الدارس لديوان أطوار للشاعر عبد الورحمن بون العقوون يشوعر بتفاعول بعوص وصوموه مو  وصووص 

للشووعراء العوورب، وىن كووان التضوومين موون الشووعر قليوول بالمقاروووة موو  سووابقيه، واستحضووار الشوواعر لهووذه 

قاع و سحر التصووير موا جعول الشواعر النصوص  دليل أن الشعر العربي يحوي من أواقة اللغة و قوة الإي

 ينهل من هذا المنب  . يقول في قصيدة " الليل البهيم " :

 اسمعووي أوا منكم واحد                لست ىأ منذرا شر الغير       

 أدركووي ىن دهاوي خطر               ىن هذا لكم أقصى النذر      

 لد  المحتل فالكل وكر    أ تانوا أوكم أكبر شعوا                 

 يا لقومي ىن تريدوها هد                أوتشال الشعل من وض  قذر      

 (34)فهو منكم لكفاح شيقّ                    وهو " للأعمال" دهرا منتار        

ل حتوى فهذه الأبيا  تحمل بين ثناياها استصرا  من الشاعر لقومه لكوي يهبووا لمقاوموة المحتول الغامو 

ي رج الشعل الجزائري من هذا الوض  القدر الذي أوجدته تلت الصراعا  الحزبية فهذا التحذير والتنبيه 

 يجعلنا وستحضر أبيا  لقيط بن يعمر الأيادي التي ينذر فيها قومه من  زو كسر  فيقول:

 قوموا قياما على أمشاط أرجلكم          ثم افزعوا قد ينال الأمن من فزعا      

 قد بذلت لكم وصحي بلا دخل           فاستيقاوا، ىن خير العلم ما وفعا      

 (37)هذا كتابي ىليكم و النذير لكم            لم رأ  رأيه منكم ومن سمعا        

وما يجم  بين الشاعرين من مطالعة أبياتهما عمق اأوتماء ىلى القوت و الشعور باأرتياح المصيري لمن 

م، فالتحذير واب  من الشعور الم ل  العميق بالصراع الحواد بوين الغوازي و الشوعوب العربيوة ينتسل ىليه

و بالتالي فقصيدة " ابن العقوون" ذا  مولة وثيقوة بمعواوي أبيوا  ابون يعمور الأيوادي فوي عينيتوه ،ىذ فيهموا 

 دعوة مريحة ىلى النهضة والحرب.

لتي تمنح الن  الشعري الحديث عمقا وتميزّا ذلت أنّ فالشعر العربي القديم مادة  نية زاخرة بالدأأ  ا

"هذا الشعر أ يستطي  ىثبا  وجوده، وتحقيق أموالته ىأ ىذا وقوف علوى أرض مولبة مون مولته بتراثوه 

فبالإضووافة ىلووى اسووتقاء ابوون العقووون موون شووعر لقوويط مووادة لنصومووه وجووده أيضووا .( 32وارتباطووه بماضوويه

 يقول: يستحضر أبياتا  من الشعر الجاهلي .

 يستحث الرد  و خسفا يسوت      ثم يطغى ظرامها في الأعالي              

 (33)أقتلوا...عذبوا...أذيبوا أبيدوا            فاوعتاق الشعوب أمر عايم       

 ىن المدقق في الن  الشعري السابق يجد أوهّ يتقاط  ويتفاعل م  قول عمرو بن كلثوت:  

 علينا              و اواروا و برك اليقينا أبا هند فلا تعجل       

 (31)ىذا ما الملت سات الناس خسفا        أبينا أن وقر الذل فينا      

عنهوا، و  دويعتمد ابن العقون اعتمادا كبيرا على التعلق الشديد لعمورو بون كلتووت بقبيلتوه " تغلول" و الوذو

 عد من يحاول المساس بعرضه أن يبادله بالمثل.حمايتها من كل الأخطار التي تحيط بها. حتى أوهّ تو

وقد استطاع الشاعر توظيف بيت ابن كلثوت م  تحوير ألفاظه لكنهّ توحد مو  مضومووه ، فعنودما يتحامول   

الأعداء على الوطن بالر م من تبواين مووازين القوو ، فهوذا الشوعل سويرفص أن يوذل، أويهوان بول يسوعى 

 منه، حتى ينال حريته.جاهدا للمقاومة و استرداد ما سلل 

وعلى هذا الأساس، يمكن القول أن الشاعر ات ذ من الش صية الثائرة لعمرو بن كلتوت أرضية خصوبة،   

فراح يوظفها بما يتلاءت وحالته النفسية، فهو شاعر وطني لم يت ل عن قبيلته، بل جعل مويتها يصول ىلوى 
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خوولال أبياتووه أراد أن يوموول ىلووى الملتقووى  الممالووت المجوواورة بواسووطة شووعره، و كووذلت فووابن العقووون موون

الوسوووائل القمعيوووة البشوووعة التوووي تت وووذها فروسوووا لترهيووول الشوووعل الجزائوووري حتوووى ي ضووو  و ي ن .ومنوووه 

 فاأمتصاص الشعري الذي مارسه ،استطاع من خلاله أن يحاور المضمون الدألي لبيت ابن كلثوت. 

استحضوار لفاوي لموا قالوه الشواعر الأودلسوي " ابون كما سافر بنا شعريا ىلى العصر الأودلسي، من خلال 

 زيدون " في قصيدته "النووية"   ووحن ىذ وتعمل قصيدة ابن العقون التي يقول فيها:

 أ ال ل مافي و أ المنى تسلينا              و العيم قد مار زقوما و سلينا       

 (35)الليالي علالة فتشوينا أوطن النفس في الآأت مرتقبا                  من        

 وستحضر في ذهننا قول ابن زيدون:  

 (36)يا جنة ال لد أبدلنا بسدرتها                    و الكوثر العذب، زقوما و  سلينا       

فالبيتان يتقاطعان في لفاتي " الزقوت و الغسلين ". و كذلت في المعنى العات ىذ أن كلاهموا يعبوران عون   

أمبحت جحيما. و طعمها طعوم الزقووت و الغسولين، وىن كوان ابون زيودون تحولوت حياتوه بفقودان أن الحياة 

محبوبته فهي المعو  بالنسبة له. و فيها سدرة المنتهى و الكوثر، فافتراقه عنها جحيم بما فيوه مون زقووت و 

زمن جحيم، فمهموا  سلين.  أما ابن العقون فيعبر عن الحياة التي مار يحياها الشعل الجزائري فهي منذ 

حاول تغييرها فلا يجاب بغير الصمت. وذلت أن اأستعمار الفروسي لوّن حياة الجزائوريين بوعلوان السوواد 

و الحزن و الأسى. وتجدر الإشارة ىلى أنّ اللفاتين  تعد من الألفاظ التي اتسمت بسوما   دينيوة كوون ابون 

لى: " ذلوت خيور ووزأ أت شوجرة الزقووت "الصوافا  زيدون هنا متعثر بالقرآن الكوريم، منوى خولال قولوه تعوا

وأ طعات ىأ من  سلين". فابن زيدون هنا أفاد من المعنوى  " 36. و قوله أيضا في سورة الحاقة الآية 62

المطروح في الن  القرآوي دون وقله حرفيا، وهذا بما يتماشى و الموقف الذي يعاويه.و ابون العقوون يبودو 

لما جعل العبوارة وهايوة لمطلو  قصويدته. كموا فعول الشواعر الأودلسوي فوي ووويتوه  تعثره واضحا بابن زيدون

وهذا في البيت ال امس و العشرين ، وبالإضافة ىلى هذا، فالتمعن أكثر يبين أن تعثر الشاعر ت طى حدود 

قوة اللفظ ليصول ىلوى الإيقواع . ذلوت أنّ ابون العقوون جعول قصويدته تنتهوي بوروي النوون أيضوا. والقافيوة مطل

واهيت عن أن البحر الذي وام قصيدته عليه هو "البسيط" وهو وزن وووية ابن زيدون.و بالتوالي فالتوداخل 

النصووي واضووح ىذ سووعى الشوواعر للاسووتفادة موون تجربووة ابوون زيوودون ليزيوود وصووه ىشووراقا و توهجووا شووعريا، 

عاموة مون النوويوة  فالطريقة التفاعلية بين النصين أظهر  مد  قودرة ابون العقوون علوى استحضوار ملاموح

وتحويلها ىلى ما يلائم  تجربته ال امة م  ىجراء بعص التغيير، ذلت أن السياق الذي قيلوت فيوه قصويدة " 

 زفرة مكلوت " ي تلف عما عاشه ابن زيدون .

كما استقى ابن العقون جزء من ثقافته من أشعار شعراء العصر الأودلسي فاستلهم منها موا يمونح تجربتوه   

ناء و خصوبا. و ثواوي الشوعراء الأودلسويين الوذين ضومّن  هوو " ابون خفاجوة "  فوجود فوي شوعره الشعرية  

 ثراء مهمّا، فعراد أن يغني بها دألة وصه الشعري يقول:

 أأ هل من الوادي الحزين لنا قرب           وهل في دياجي البين عن قربي قرب

 لأهدام حالفها الغللمبور ىذ ا             -وال وان موّب سهمه  -و ىوي 

 ففي جنبا  الحي مهد أحبة                   تملت بهم عيني فضمتهم الشهل

 (31)بذلتهم شر  الشباب محبتي                   وهم زهرة البستان لم يؤذها شذب 

ويتضح من هذا المقط  الشعري، استحضوار ابون العقوون لنصووص  ائبوة أبون خفاجوة و التوي وظفهوا   

 .  (36)عن حالته الشعورية: يقول الشاعر الأودلسي لتعبر

 أأ هل من أرض الجزيرة أوبة              فعسكن أوفاسا و أهدأ مضجعا     

 وكذلت:  
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 لأبى لجنبي أن يلائم مضجعا            -وعيني بالالات كحيلة  –وىوي      

 أما البيت الثالث الأودلسي فكان وصه:  

 أأ لقاء                   يبلّ به على يعس أوات فيا شر  الشباب     

 ويا ظل الشباب وكنت تبدي                على أفياء سرحتت السلات.     

فووابن العقووون فووي تعاملووه موو  تلووت الأبيووا  الشووعرية الأودلسووية، يهوودم ىلووى تكثيووف ىحسوواس المتلقووي بتلووت  

يلووة الأووودلس. فالحالووة النفسووية لشوواعروا تلاءمووت الشووحنة العاطفيووة موون خوولال تلووت المقوواط  الصووادرة عوون ب

واستحضار هذه الأبيا ، فابن خفاجة يعد مثاأ للتجربة الشعرية في لون الغربة والحنين، ولهذا التقى ابن 

العقون معه في الشعور بهذا اأ تراب وتيجة اأبتعاد عن بلدته.   فنراه يحاول البحث عمّا يعيده ىلى بلدته 

لى تلت الأرض التي أبعد عنها، و اب، فراح يبحث عن وسيلة أسترجاع لحاوا  الأمول ليثبت وجوده ع

م  الأمحاب والرفاق.  فاشتياق ابن العقون لبلدته وادي الزواتي، يضاهي حنين ابن خفاجة لمسقط رأسوه 

تغيير في " جزيرة شقر " ذلت أنّ "الأودلسي يميل ىلى الألفة و يكره اأبتعاد عن وطنه و ترك أهله، وأي 

ففوي البيوت الأول يتسواءل ابون العقوون عون الطريقوة التوي يبعود بهوا ( . 31)ومط حياته يعرضه لقلق مسوتمر "

دياجي البين ليكون اللقاء م  قريته عين التراب، كما فعل ابون خفاجوة لموا تسواءل عون كيفيوة رجوعوه ىلوى 

ل موودر البيوت، فووي حووين أن البيووت جزيرتوه لتسووكن وفسووه. أمووا البيوت الثوواوي فتفاعلووه كووان تركيبوا موون خوولا

الثالووث. فكووان التفاعوول فيووه موون خوولال اسووتعارة التركيوول " شوور  الشووباب"  و ذلووت قصوود التعبيوور عوون أن 

الشاعر قضى أول شبابه في بلدته م  أمحابه. دون أن يتركها،  و كذلت فالشاعر الأودلسوي اسوتعمل ذلوت 

تقودت بوه العمور، فنوراه يتحسور علوى ذهواب شوبابه و  التركيل ليسترج  أيات الصبا و خامة أن ابون خفاجوة

 يناجيه في اشتياق، ويعزي وفسه  بذلت الماضي.   

و لهذا البيت ارتباط بسابقه ،ىذ أن تعبيوره عون أن عينوه كحيلوة بوالالات توذكر مون الشواعر لأيوات الشوباب و 

فتنواص الشواعر و ىن كوان  سواد الشعر،فنراه يصر  معلنا تقدت الوزمن بوه ، و بدايوة رحلوة الشويل.  ومنوه

معنويا في البيت الأول، ىأ أوه كان في البيتين التاليين تناص لفاي جزئي، بعيد كل البعد عون معواوي ابون 

 خفاجة. 

وي الشريف فبعد هذه الجولة م  النصوص التي تفاعل معها ابن العقون من القرآن الكريم والحديث النب

وص . فهو قة الشاعر بالتراث واستطاعته التعامل م  هذه النص، وكذلت الشعر العربي ، يتضح لنا علا

در ما ينار ىليه بصفته مصدر ىلهات وىيحاء . وهذه العلاقة أ تقوت على المحاكاة وىعادة الإوتاج ، بق

عبير عن تقوت على التفاعل م  عنامره ومعطياته ، قصد تطويرها واستغلال ىمكاواتها الفنية ، للت

 تجربته الشعرية .

وهذه النصوص أعطت قيمة ىبداعية لقصائده ، ىذ أضفت على وصّه رووق التفاعل بين أزمنة م تلفة مما 

 جعل شعره ينُتشل من الآوية والمحدودية ، فوجد في هذه اأستدعاءا  تعكيدا لصوته، ولما يصبو ىليه.
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