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Résumé 
Le patrimoine critique arabe, a vu l’émergence de 
la théorie de prose et sa relation transposée de la 
linguistique au Ijaz coranique : la prose est 
l’homogénéité  entre le mot et le sens. et parmi les 
recherches innovantes, qui ont traité la polyphonie 
thématique et textuelle à travers le paradigme de la 
prose et ses différentes contextes. Abou oubaida 
Maamar El Mouthana dans son livre « Métaphore 
du coran », et El Farra dans son livre « les sens du 
coran » et qui ont démontré que El Ijaz du coran 
apparait dans son code prosodique  .  
Alors, que El Jahid a constaté dans son livre « la 
prose du coran » à travers son texte ou sa forme. 
on outre, je vois nécessaire que cette étude est 
recherche soit entamée avec la vision de 
Abdelquaher El Jorjani dans ces deux œuvres « les 
preuves de El Ijaz » et « les secrets de la rhétorique 
.« 
Tout en considérant que la rime, la prose, et la 
cadence rythmique liées à un réseau grammatical 
doué, cela nécessite une analyse munitieuse Et une 
destructuralisation Très exacte.  

Mots clés: Théorie de la prose, discours coranique, 
poly-contextes, rythme sémantique, répercussion 
du sens. 

Abstract 
The arabic critical heritage had seen the 
emergence of the prose theory and it transposed 
relation with the Ijaz Quranic’s linguistic.a prose 
can be defined by the homogeneity between the 
word and the meaning, and among the innovative 
researches that has treated the thematic and 
textual polyphony through the prose’s paradigm 
and it several contexts Abou oubaida el mouthana 
in his book « Métaphor of  the Quran » also El 
faraa in his book « the meanings of the Quran » 
both has demonstrated that El Ijaz of Quran 
appears in his prosodic code while El jahed has 
noted in his book « prose of the Quran  » through 
his text or form. 
In addition, it is necessary that this thesis and 
research has to be started with vision of 
Abdelkader El jorjani in his own books « the 
evidences of El Ijaz » and «  the secrets of the 
rhetoric » while agreeing that the prose ,the 
rhyme and the rhythm are related into the same 
grammatical filed which needs munitive analysis 
and a dismantling very exacte . 

Keywords: Theory of prose, speech of Qur’an, 
variety of contexts, rhythm of semantic, getting 
back the meaning.  
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نظریة النظم وعلاقتھا المرتحلة من  شھد التراث النقدي العربي ظھور
اللسانیات إلى الإعجاز القرآني. فالنظم ھو مناسبة الألفاظ للمعاني. ولعل 
أبرز الذین عالجوا ھذه التولیفة الموضوعاتیة والنصیة بین برادیغم النظم 
وتعدد الأسیقة في القرآن أبو عبیدة بن المثنى في كتابھ "مجاز القرآن " 

ھ " معاني القرآن " ویریا أن إعجاز القرآن یكمن في نظمھ والفراء في كتاب
وحسن تألیفھ، في حین ذھب الجاحظ في كتابھ " نظم القرآن " على القرآن 
في نصھ أي في شكلھ، أما رؤیة عبد القاھر الجرجاني في كتابیھ " دلائل 
الإعجاز " و " أسرار البلاغة " فقد بلغ الغور في ربط النظم بالنحو 

ي مؤكدا أن تلقي النص القرآني یقوم أساسا على التشكیل الصوتي الجمال
 والنحوي للكشف عن المعنى.

نظریة النظم، الخطاب القرآني، تعدد الأسیقة، الإیقاع الدلالي،  :المفتاحیةالكلمات 
 .استرجاع المعنى
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 مقدمة:

لقد ظل المعجم اللغوي رافدا أساس�ا �مد ال�لاغیین �مفردات ته�أت للانتقال من صلب النظام اللغوي 
التواصلي لتندرج ضمن نظام ثان تكون لها دلالة مفارقة على نحو أو آخر لدلالتها الوضع�ة أو العرف�ة 
الأولى؛ فهي علامات مشحونة بدلالات اصطلاح�ة جدیدة، و�هذه الطر�قة تولدت اللغة الاصطلاح�ة الخاصة 

 �ال�لاغة منذ ما قبل الإسلام، فجاءت غالب�ة المصطلحات من أصل لغوي.

واخت�ار إحدى مفردات اللغة لتمثل مصطلحا لمفهوم معین، أمر لم �كن یتم �طر�قة عشوائ�ة، فهناك 
د ذلك الاخت�ار، إذ لابد من وجود تشا�ه بین مفهوم هذه المفردة في النظام الدلالي للغة و�ین المفهوم مبدأ �قی

الاصطلاحي الذي تتخذ رمزا له. ومن هنا �عنى ال�حث �التوقف عند التعر�ف اللغوي " للنظم " بوصف هذه 
اللغوي �كتسب هنا ق�مة خاصة؛ اللفظة ذات وجود مزدوج في المعجمین اللغوي والاصطلاحي معا. فالتعر�ف 

حیث إنه یلفتنا إلى السر في اخت�ار لفظة ( نظم) لتكون رمزا للمفهوم الاصطلاحي، كما أنه �فید في الإجا�ة 
 عن السؤال الآتي: إلى أي حد تحتفظ الدلالة الاصطلاح�ة في عمومها �المعنى اللغوي ؟.

نظم، من حیث إنه تكرار معین على قدر كبیر ال�حث�ة من مفهوم شامل و�س�ط لل ورقاتتنطلق هذه ال
من الانتظام، قد �حدث بین الحركات والسواكن، أو بین الكلمة والكلمة، أو بین الجملة والأخرى، أو الكلمة 
المشتركة بین جملتین متجاورتین...ثم �سعى إلى سحب هذا المفهوم على النص القرآني المعجز، الذي 

، بین قائل بإعجاز لفظي وقائل بإعجاز معنوي أو دلالي وقائل بإعجاز اختلف ال�احثون في سر إعجازه
 نظمي...مع افتراض مسبق أساسه، أن نظم القرآن الكر�م مقوم رئ�س من مقومات الإعجاز القرآني.

تأو�ل العلماء للخطاب القرآني منذ القرون الهجر�ة الأولى على محتو�اته وأس�اب نزوله من  لقد انصب
تب�ان أنه عقیدة وشر�عة للناس كافة، ثم كونه معجزة الله الأزل�ة. وفي ظل هذه النظر�ة المعرف�ة  زاو�تین، هما

الأصول�ة، تص�ح الحاجة ضرور�ة لدراسة القرآن الكر�م من منظور حداثي �عاین جدل�ة الخطاب الإلهي 
المشكلة للنص. و�عاین  الخالد المعجز وأثر ذلك على قط�ه أو عالمه اللغوي من منظور ی�حث عن العلاقات

هذه الأبن�ة التواصل�ة بین هذه العلاقات في ظل مفاه�م لسان�ات النص و�لاغة الحجاج وإ�قاع الصوت 
والدلالة. و�ذا �ص�ح الطر�ق ممهدا لمقار�ة الخطاب القرآني الذي �عبر في الحق�قة عن جدل�ة شمول�ة مطلقة 

ى المستوى التركیبي واللفظي، لنمو اللوحة العامل�ة لا على المستوى المضموني الدلالي فحسب، بل عل
 لفعال�ات التلقي واستراتج�ة الفلسفة القرآن�ة في الخطاب.

داء الفني والجمالي الذي �صل ومن المؤكد أن التوجه إلى النص القرآني، �شكل المثل الأعلى في الأ
استخدامه المحكم للغة مع�ارا  حد الإعجاز، وهي ولاشك ضرورة تفرض نفسها على ال�لاغیین بوصف إلى

�قاس عل�ه جودة الاستخدام المنشود: " لكن واقع ال�لاغة �شیر إلى أن الرصد الذي یجاوز الجزئي إلى الكلي 
أح�انا لم �كن أحد إجراءاتها، وأ�ا كان الأمر فمازال هذا الكم الهائل من الملاحظات ال�لاغ�ة متاحا للدارس 

، تستقي أدواتها من )stylistique Approcheى في ضوء مقار�ة أسلو��ة(�عید النظر ف�ه مرة �عد أخر 
النتائج المعاصرة التي توصّل إل�ه علم اللغة، و�خاصة ما یتصل �الصوت�ات. فالدراسات اللسان�ة تهب ثمار 

تار�خ �حثها لى الأسلو��ة، غیر أنه ل�س كل شيء في النص لسان�ا، فدارس الأسلوب إذا لم ُ�عْنَ بإسهامات ال
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الأدبي، ولم یهتم �الس�اق الحق�قي، واكتفى �ال�حث عن العلاقات في الأشكال، أشكال التعبیر أو أشكال 
 .1المدروسة " المضمون س�فوته كما یذهب �عض الدارسین الجانب الواقعي للظاهرة 

نص�ة  فالدراسة هاهنا، �حث تطب�قي في ضوء س�اق مفاده: أن النظم القرآني �ستدعي من قبل غا�ة
هي التي أذنت له أن یوجد ضمن الخصائص الأسلو��ة والإ�قاع�ة للخطاب القرآني، فهي تأتي في إطار 

 محاولة تطمح إلى رصد �عض أنماط حق�قة توظیف النظم في مواضعه الإ�قاع�ة من القرآن الكر�م.

تقالیدها داخل  تم تأس�س مفهومها ومنظومة  estructure rhétoriqu La Prose فالنظم بن�ة �لاغ�ة
 التراث والثقافة العر��ة الأصیلة.

 في الجهاز المفاه�مي. النظم

 دلالة النظم لغة: -أ

جاء في لسان العرب، لابن منظور " مادة نظم ": " النظم، التألیف، وَنَظَمَهُ نَظْمًا وَنِظَامًا، وَنَظَمَهُ 
عْرَ... ونَظَمَ الأمر فانْتَظَمَ وتَنَظَّمَ، ونَظَمْتُ اللؤلؤ... أي جمعته في السلك ، والتنظ�م مثله، ومنه نَظَمْتُ الشِّ

على المثل، وكل شيء قرنته �آخر، أو ضَمَمْتُ �عضه إلى �عض فقد نَظَمْتُهُ، والنَّظْمُ المنظومُ وصف   
 �المصدر، والنَّظْمُ مَا نَظَمْته من لؤلؤ وخرز وغیرهما... ".

ا، أَلَّفها، وضَمَّ �عضها إلى �عض، واللؤلؤ ونحوه جعله في وفي المعجم الوس�ط: " نظم " الأش�اء نَظْمً 
سلك ونحوه... وانتظم الشيء تألف واتسق، ُ�قَالُ: نَظَمَهُ فانْتَظَمَ، و�قال: انتَظَمَ أمره فاستقام وانتظَم الأش�اء 

 جمعها، وضمَّ �عضها إلى �عض، وتناظمت الأش�اء تَضَامَّتْ وتلاصقت.

 حف ص�غة ولغة وإ�قاعا ودلالة... ن " أي ألفاظه وع�اراته التي تشتمل علیها المصاو�قال: " نَظْمُ القرآ
وفي معجم المصطلحات ال�لاغ�ة وتطورها، لأحمد مطلوب: " والنَّظْمُ: التألیف، نَظَمَهُ یَنْظِمُهُ نَظْمًا ونِظَامًا، 

ي أصول " علم المعاني "في كتا�ه " القاهر الجرجانعبد     ونَظَمْتُ اللؤلؤ أي جمعته في السلك. لقد وضّح 
دلائل الإعجاز " وسمّاه " النظم "  أو " معاني النحو " ول�ست معاني النحو إلاَّ علم المعاني الذي عرّفه 
السكاكي �قوله: " هو تت�ع خوّاص تراكیب الكلام في الإفادة وما یتصل بها من الاستحسان وغیره لُ�حترز 

طبیق الكلام على ما �قتضي الحال ذكره. فالمعنى اللغوي المشترك... هو �الوقوف علیها عن الخطأ في ت
ضم الشيء إلى الشيء وتنس�قه على نسق واحد، كما تضم ح�ات اللؤلؤ �عضها إلى �عض في سلك ونحوه 

"2. 

 دلالة النظم اصطلاحا: -ب

دلائل  في " ومن هذا المنطلق یتجلى المعنى الاصطلاحي الذي ذهب إل�ه عبد القاهر الجرجاني
النحو، وتعمل على  الإعجاز " ور�طه �النحو، فالنظم عنده: أن تَضَعَ كلامك الوضع الذي تقتض�ه علوم

قوانینه وأصوله، وتعرف مناهجه التي نَهَجَتْ فلا تز�غ عنها، وتحفظ الرسوم التي رسمت لك فلا تخل �شيء 
 منها.
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فهو أمر عمیق، فهو �شیر صراحة إلى   –هـ)  415عند القاضي عبد الج�ار ( ت  –أما مفهوم النظم 
 –حركات النحو، وما ترسم من فروق في الع�ارات، وهو لا یر�د الحركات الظاهرة، وإنما یر�د معنى أعمق 

هو نفس المعنى الذي أراده عبد القاهر الجرجاني، وهو النظام النحوي للكلام، نظما �عتبر ف�ه حال المنظوم 
 إلى الشيء ك�فما اتفق.لا ضمّ الشيء –�عضه إلى �عض 

لذلك فهو یذهب إلى أن الكلمة لا تعد فص�حة في نفسها، إذ لابد من ملاحظة صفات مختلفة لها، لابد 
التقد�م من ملاحظة أبدالها ونظائرها، ولابد من ملاحظة حركاتها في الإعراب، ولابد من ملاحظة موقعها في 

 .) Permutation (والتأخیر 

لوث�قة بین معنى النظم اللغوي ومعناه الاصطلاحي. فإذا ط�قنا ذلك المعنى على وهكذا تتبین الصلة ا
الخطاب القرآني الذي هو مناط الإعجاز عند عبد القاهر الجرجاني وغیره فإننا نلاحظ خصائص أسلو�ه، 

 تكمن وراء جمال اللفظ وجمال المعنى، تَطَّرِدُ في جم�ع آ�اته.

ه الإعجاز عند العلماء، ومن أظهر مفردات الإ�قاع في معجم  "إن فكرة النظم كانت من أبرز وجو 
ولقد وقف �عضهم طو�لا عندها، وتمت دراستها من جم�ع الجوانب اللغو�ة:  –في تقدیرنا  –الخطاب القرآني 

ى ذلك صنّف عبد القاهر الجرجاني، الذي �مقتض    الصوت�ة والتركیب�ة والمعجم�ة والدلال�ة، وخاصة عند 
"، وتوالى العلماء وال�احثون من �عده، أمثال: الخطابي والرماني وال�اقلاني والقاضي عبد لائل الإعجازكتا�ه" د

الج�ار والرازي والسكاكي والزركشي، �فسرون طر�قته و�شرحونها و�عتزون بها، و�ط�قونها على جم�ع آ�ات 
 .3ورة دون سورة "القرآن الكر�م. وهي مطّردة منسجمة، لا تختلف في آ�ة، ولا تطبّق في س

 براد�غم الب�ان و تعدد الأس�قة في نظم القرآن
 
لقد أكدت الدراسات في نظر�ة النظم من حیث نزوعها النقدي أو اللغوي أو الإعجازي، أن النظم هو  

مناس�ة الألفاظ للمعاني، " كما اشتغلت طوائف كثیرة من الناس �القرآن الكر�م من ناح�ة اهتمامه، فالمفسرون 
�عون آ�اته، و الفقهاء �ستخلصون منه أصول الشر�عة، و اللغو�ون ی�حثون في الألفاظ العر��ة و المعر�ة و یتت

الغر��ة و غیر الغر��ة، و النحو�ون �ستقصون وجوه الإعراب و خواص التراكیب لآ�اته ، و ال�لاغیون 
ال الفكر و الس�اسة یلتقطون ما یتت�عون ب�انه و بد�عه وعلماء الأصوات یرصدون قراءاته و تجو�ده، و رج

 ".  4ف�ه من إشارات ونظر�ات ومقولات
ووجه �عضهم عنایته للأسلوب القرآني، و المعاني و  النظم، و صلته �المعنى واللفظ، وهؤلاء استرعى 

 انت�اههم فنون التعبیر في القرآن، على تفاوت بینهم ، ومن هؤلاء:
" یؤكد إلى أن القرآن الكر�م �شا�ه مجاز القرآنفي كتا�ه " هـ) 209(ت  أبو عبیدة معمر بن المثني-1

" هو معاني القرآنهـ) في كتا�ه " 207(ت  الفراءفي نظمه كلام العرب أي مجاراة اللغة العر��ة للقرآن، أما 
�حث في التراكیب والإعراب والمجاز ال�لاغي و كلتا الدراستین متعلقتین �الأسلوب، و هو عنا�ة صاح�ه 

 �ة الموس�ق�ة في نظم القرآن، و یرى أن إعجاز القرآن �كمن في نظمه وحسن تأل�فه.�الناح
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یت�ع  فلم «نصه  القرآن في" على نظم القرآنهـ) في كتا�ه "  255(ت  الجاحظفي حین ذهب --2
م ف�ه المفسر�ن واللغو�ین والنحو�ین ولا المعتزلة أنفسهم ات�اعا حرف�ا، بل شق لنفسه طر�قا وارتضى رأ�ا لاء

" إلینا نحن نظم القرآنبین طب�عة الأسلوب القرآني والب�ان العر�ي �صفة عامة. ونأسف لعدم وصول كتاب " 
المحدثین لض�اعه، وهو عمدة دراساته في هذا الموضوع، ولا نرى �أسا في أن نستخبر كت�ه الأخرى عنه، 

                                                 ".5لعلها تلقي �عض الضوء عل�ه 
 و " حیث یتحدث الجاحظ عن معجزات الأنب�اء علیهم السلام حجج النبوةأما في كتا�ه الموسوم " 

معجزة الرسول محمد صلى الله عل�ه و سلم و بین أن المعجزة لا تكون حتى تعجز و تخرج عن حد الطاقة: 
الى حین تحدى العرب و دمغهم �الحجة، و كإح�اء الموتى، و المشي على الماء، و فلق ال�حر و أن الله تع

 لم �قدروا على الإت�ان �مثله عجزا منهم ووهنا، و قد تحداهم في أخص خصائصهم و هو الب�ان.
" نعثر على رأي الجاحظ في اللفظ القرآني الذي أولاه التنز�ل عنا�ة الب�ان و التبیینبینما في كتا�ه " 

دقة، و قد �شترك لفظان في المعنى لكن أحدهما أدق من الآخر في خاصة، فاختاره بدقة لیدل على المعاني ب
الدلالة عل�ه، "و لنظم القرآن براعته في تنز�ل اللفظ منزلته في الموضع الذي أر�د له، و �متاز بروعته أ�ضا 

للدلالة  معنى واحد، و إنماأتي �الألفاظ المترادفة دالا على في الاخت�ار و مراعاة الفروق بین الألفاظ، فلا �
 ". 6على معان مختلفة، و �قدر الدقة في إصا�ة المعنى �كون الفرق بین ألفاظ الناس في كلامهم

�قول الجاحظ :"و قد �ستخف الناس ألفاظا و �ستعملونها، و غیرها أحق منها ألا ترى أن الله ت�ارك و  
المدقع و العجز الظاهر عملا  تعالى لم یذكر في القرآن الجوع إلا في موضع العقاب، أو في موضع الفقر

ةً َ�أْتِیهَا رِزْقُهَا رَغَداً مِنْ :" 112�قوله تعالى من سورة النحل الآ�ة  ُ مَثَلاً قَرَْ�ةً كَانَتْ آمِنَةً مُطْمَئِنَّ وَضَرَبَ االلَّ
ُ لَِ�اسَ الْجُوعِ وَالْخَوْفِ  ِ فَأَذَاقَهَا االلَّ    7ِ�مَا كَانُوا َ�صْنَعُونَ"  كُلِّ مَكَانٍ فَكَفَرَتْ ِ�أَنْعُمِ االلَّ

وَلَقَدْ أَتَوْا عَلَى وكذلك ذكر المطر لأنك لا تجد القرآن یلفظ �ه إلا في موضع الانتقام لقوله تعالى:" 
وْءِ أَفَلَمْ َ�كُونُوا یَرَوْنَهَا بَلْ كَانُوا لا یَرْجُونَ  . ونفس 40لفرقان" سورة ا نُشُوراً  الْقَرَْ�ةِ الَّتِي أُمْطِرَتْ مَطَرَ السَّ

". و كذلك الر�ح لفظ لا �كاد وأَمْطَرْنَا عَلَیْهِمْ مَطَراً فَسَاءَ مَطَرُ الْمُنذَرِ�نَ :"  57المعنى في سورة النمل الآ�ة 
نَْ�ا كَمَثَلِ رِ�حٍ فِیهَ یذكر إلا في موضع الانتقام عملا �قوله تعالى:"  ا صِرٌّ مَثَلُ مَا یُنْفِقُونَ فِي هَذِهِ الْحََ�اةِ الدُّ

ُ وَلَكِنْ أَنْفُسَهُمْ َ�ظْلِمُونَ  " سورة أل عمران الآ�ة أَصَابَتْ حَرْثَ قَوْمٍ ظَلَمُوا أَنْفُسَهُمْ فَأَهْلَكَتْهُ وَمَا ظَلَمَهُمْ االلَّ
�حَ الْعَقِ�مَ :" 42و 41و في سورة الذار�ات الآیتان  117 تَذَرُ مِنْ شَيْءٍ  مَا .وَفِي عَادٍ إِذْ أَرْسَلْنَا عَلَیْهِمْ الرِّ

مِ�مِ"  و الأمة و أكثر الخاصة لا �فصلون بین ذكر المطر و ذكر الغیث و بین ذكر أَتَتْ عَلَْ�هِ إِلاَّ جَعَلَتْهُ كَالرَّ
الر�ح و ذكر الر�اح، فلفظ الر�اح مصطلح قرآني یراد �ه الخیر و عموم النفع و البركة عملا �قوله تعالى:" 

 َ� مَاءِ مَاءً فَأَسْقَیْنَاكُمُوهُ وَمَا أَنْتُمْ لَهُ بِخَازِنِینَ وَأَرْسَلْنَا الرِّ  22"  سورة الحجر الآ�ة  احَ لَوَاقِحَ فَأَنْزَلْنَا مِنْ السَّ
َ�احَ ُ�شْراً بَیْنَ یَدَ :  63وفي سورة النمل الآ�ة  يْ رَحْمَتِهِ " أَمَّنْ یَهْدِ�كُمْ فِي ظُلُمَاتِ الْبَرِّ وَالَْ�حْرِ وَمَنْ یُرْسِلُ الرِّ

ُ عَمَّا ُ�شْرِكُونَ  ِ تَعَالَى االلَّ  "   أَئِلَهٌ مَعَ االلَّ
" لقد أورد الجاحظ نصوصا قرآن�ة كثیرة، و استجلى جمالها و نظمها و إعجازها، و التفت التفاتة طو�لة 

ي المدى إلى نظم القرآن و إ�قاع�ة وزنه، حیث یرد حرف الروي في الخطاب الشعري بنفس الحروف ف
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فواصل القرآن الكر�م. و هذه و لاشك من أدل إعجاز القرآن النظمي و مجاراته للغة العر��ة، و مفندا من لم 
  ". 8�ق�موا وزنا بنظمه كأستاذه النظام الذي یرى أن الإعجاز فقط في معان�ه 

ث و هـ) لقد كان على رأس الفر�قین السني ابن قتی�ة الذي مثل أهل الحدی 276(ت  ابن قتی�ة-3
وتسلح �التجر�ب و الق�اس و المنطق، و درس الطب�عة و الفلسفة، و قرأ إلى جانب هذا كله �عض ما  السنة،

وقع بین ید�ه من الكتب السماو�ة، و كتب الد�انات الأخرى، كما أتقن علوم العر��ة و �لاغتها، و الثقافة 
النقد الأدبي: كالشعر و الشعراء، وتأو�ل مختلف  الفارس�ة و الهند�ة والیونان�ة. ألف ابن قتی�ة كت�ا كثیرة في

 الحدیث، و الرد على الجهم�ة و المشبهة و المسائل و الأجو�ة و في الإعجاز تأو�ل مشكل القرآن.
" لقد وقف ابن قتی�ة في تأو�ل مشكل القرآن أمام المعتزلة، كالنظام و الجاحظ و رد علیهم في مسألة 

و أصحاب الكلام و النظر �عتمدون على الروا�ة و ینكرون الإجماع، و قد أخذ  الروا�ة و الإجماع، فالمعتزلة
 علیهم تفسیرهم القرآن حسب هواهم و عقیدتهم، و إن خالف ذلك اللغة، �قول ابن قتی�ة:               

القرآن �أعجب تفسیر، یر�دون أن یردوه إلى مذاهبهم، و  -و الضمیر �عود على المعتزلة-"و فسروا
لوا التأو�ل على نحلهم، فقال فر�ق منهم في قوله تعالى: (( وسع كرس�ه السماوات و الأرض))، أي: �حم

(علمه)، و جاءوا على ذلك �شاهد لا �عرف، و هو قول الشاعر: ((و لا �كرسيء علم الله مخلوق)) كأنه 
رسئ مهموز، �ستوحشون عندهم: و لا �علم علم الله مخلوق، و الكرسي غیر مهموز في قوله تعالى: (( و �ك

" والاختلاف الآخر الكبیر بین السنة والمعتزلة هو في (المجاز) " فقد أجازه المعتزلة و  9أن یجعلوا لله كرس�ا 
یث موقفا حذرا، و تحرج آخرون فنفوا دتوسعوا ف�ه، و رأوا ف�ه ضرورة تعبیر�ة، في حین وقف أهل السنة و الح

روا كل شيء ورد ف�ه على الحق�قة. فید الله هي الید الحق�قة (تعالى الله المجاز من أصله في القرآن، و اعتب
 ". 10عن ذلك علوا كبیرا) و لكن لا یدرى كنهها، وهناك كرسي، وهناك استواء

و القاعدة العامة عند �عض أهل السنة المتشددین أن المجاز من الضرورة التي یلجأ إلیها القرآن، �قول 
" : "إن الفائدة في مجموع الفتاوى في كتا�ه الموسوم: " تقي الدین بن ت�م�ة  في هذا الس�اق العلامة 

استعمال اللفظ المجاز دون الحق�قة قد �كون لاختصاصه �الخفة على اللسان، أو لمساعدته على وزن الكلام 
لى غیر نظما و نثرا، أو للمطا�قة والمجانسة و السجع، و قصد التعظ�م، و العدول عن الحق�قي للتحقیر، إ

" وهي ضرورة إذا صح وجودها أو اضطر إلیها ال�شر من الشعراء و البلغاء  11ذلك من المقاصد في الكلام
إلا �قصر �اعهم و ضعف أداتهم، و لا �أتي الله �ه في كلامه و     -عند المعتزلة-في كلامهم، و ما ذلك

 هو أعرف �موضع الكلم و مواقعه.
یرفضوا المجاز جملة، ولم �قبلوا �ه جملة، فقالوا: إن المجاز في وهناك فر�ق وسط من أهل السنة لم 

القرآن واقع، وهو جائز، لأنه فن من مستلزمات التعبیر وأسلوب من أسالیب العرب، وقد كان ابن قتی�ة من 
 هذا الفر�ق.

سر تلك هي أكبر الفروق بین المعتزلة و السنة من وجهة النظر في تفسیر القرآن و تأو�له و ب�ان  
إعجازه. وقد تحدث ابن قتی�ة في عدة نواح من جوانب الإعجاز منها نظر�ة النظم بین ألفاظه و معان�ه، 

 نوردها في الآتي:
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نظم الألفاظ، وضمها �عضها إلى �عض في تألیف دقیق بینها و بین المعاني، فیجر�ان معا في  أولا:
 سلاسة وعذو�ة.

ل النظم الداخلي في الآ�ات (النحو الجمالي و المجاز) و هو النغم الموس�قي (الإ�قاعي): و �شم ثان�ا:
 الذي ینجم من تآلف الحروف، و من الفواصل و اطرادها، و اختلافها.

 سمو ب�انه عن ب�ان العرب و فنون �لاغاتهم. ثالثا:
 العلوم و المعاني التي ضمها القرآن الكر�م، و فیها ز�دة (جوهر) الشرائع السماو�ة. را�عا:
 ما ف�ه من دلائل الألوه�ة و مظاهرها المختلفة في الكون. ا:خامس

ما ف�ه من أثر نفسي یثیر الوجدان عن طر�ق الشعور، و یهز القلوب، "على أن ابن قتی�ة  سادسا:
استطرد إلى أ�حاث �لاغ�ة مختلفة في هذا الكتاب، وراح �شرحها نظر�ا أول الأمر، ثم �أتي �الشواهد القرآن�ة، 

مجاز فیها من روعة و جمال �عد تحلیلها، و أخیرا، تلك الكتب العامة (الثلاثة) التي ذكرناها: (و �ظهر ما 
) كانت أ�حاثا و دراسات جامعة شاملة عامة، قد تحدثت عن تأو�ل مشكل القرآن) و(نظم القرآن) و (القرآن

غة و النقد الأدبي و غیرها. فكرة نظم القرآن و إعجازه في النحو و اللغة، و القراءات و الصوت�ات و ال�لا
وتناولت إعجاز القرآن من حیث أسراره اللسان�ة: النحو�ة و الصوت�ة والمعجم�ة والدلال�ة والمجاز�ة. وهذه لا 
شك تؤكد فكرة النظم في م�احث النقاد واللغو�ین وعلماء الإعجاز قبل الإمام عبد القاهر الجرجاني �قرون من 

 ".12الزمن 
جاء هدا�ة لل�شر�ة جمعاء، عقیدة وشر�عة، صالحا للمجتمع الإنساني كله، وغذاء والنص القرآني قد 

: ".... فالبلغاء تغرف من 402في  مقدمة التفسیر، ص  الراغب الأصفهانيفكر�ا لمن ینشد ذلك. قال 
فصاحته، والفقهاء من أحكامه، والمتكلمون من براهینه العقل�ة، وأهل الأثار من قصصه، وأهل اللغة 

لأسالیب من تناصاته المتعال�ة المفتوحة وأسالی�ه البد�عة، ولم �أت من أجل طائفة معینة، أو مناصرا وا
 لمذهب ما، ولكن للإنسان�ة جمعاء".

 قواعد النظم ومجالات استخدامه في المعجم القرآني.

لإعجاز في یتمحور الأول حول ا – )Bipolaire( قط�ا ثنائ�ا –�شكل الحدیث عن إ�قاع النظم القرآني 
ینعطف إلى الدراسات الس�اق�ة واللسان�ة لطب�عة النظم ذاته، حیث یتناول البُنى التركیب�ة  خرنظم القرآن، والآ

 في الآ�ة القرآن�ة، وعن الوحدة بین الآ�ات في السورة الواحدة، وعن الوحدة بین سور القرآن الكر�م. 

حسُّ �لاغته وفصاحته، ولا �شعر �متانة أسلو�ه " ومن هذا فلا یتذوّق معنى القرآن وحلاوته، ولا �
وسلامة ب�انه وحسن تركی�ه إلاَّ من حذق اللغة العر��ة، ودرس أسرار ال�لاغة والفصاحة وعرف أسالیب 

 .13" مناصب الإعجازالكلام، فمن كان ذا درا�ة وعلم �كل ذاك، أدرك أن القرآن قد احتل أرفع 

اء الذین كتبوا في الإعجاز القرآني، نلاحظ أنها تدور حول فكرة ولعله من المفید التأكید أن معظم آر 
واحدة هي: أن القرآن الكر�م معجز �أسلو�ه الفر�د، ونظمه البد�ع الذي هو فوق طاقة ال�شر، وأن هذا 
الأسلوب هو " مادة الإعجاز ". �قول أحمد أحمد بدوي: " یتأنَّق أسلوب القرآن في اخت�ار ألفاظه، ولما بین 

لفاظ من فروق دق�قة في دلالتها، �ستخدم كلاّ حیث یؤدي معناه في دقة فائقة، تكاد بها تؤمن �أنّ هذا الأ
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المكان كأنما خلقت له تلك الكلمة �عینها، وأن كلمة أخرى لا تستط�ع توف�ة المعنى الذي وفت �ه أختها، فكلّ 
 ﴿ ته لا �ستخدم لفظًا مكان آخر، فقال:لفظة وُضِعت لتؤدي نصیبها من المعنى أقوى أداء، فالقرآن في دعو 

�مَانُ فِي قُلُوِ�كُمْ  (سورة الحجرات،  ...﴾ قَالَتِ الأَْعْرَابُ آَمَنَّا قُلْ لَمْ تُؤْمِنُوا وَلَكِنْ قُولُوا أَسْلَمْنَا وَلَمَّا یَدْخُلِ الإِْ
ل على الحق�قة من غیر لُْ�سٍ . فهو لا یرى التهاون في استعمال اللفظ ولكنه یرى التدقیق ف�ه لید)14الآ�ة: 

" لها معنى في العبر�ة مذموم، نهى المؤمنین عن مخاط�ة الرسول صلى  رَاعِنَاولا تمو�ه، ولما كانت كلمة " 
 (سورة ال�قرة، الآ�ة:﴾ َ�ا أَیُّهَا الَّذِینَ آَمَنُوا لاَ تَقُولُوا رَاعِنَا وَقُولُوا انْظُرْنَا...﴿  الله عل�ه وسلم بها، فقال:

 .14. فالقرآن الكر�م شدید الدقة ف�ما یختار من لفظ یؤدي �ه المعنى ")104

ومن خصائص أسلوب القرآن الكر�م الجمال�ة، " أنه یجري على نسق بد�ع خارج عن المعروف من 
نظام جم�ع كلام العرب، و�قوم في طر�قته التعبیر�ة على أساس م�این للمألوف من طرائقهم. و��ان ذلك أن 

فنون التعبیر�ة عند العرب لا تعدو أن تكون نظما أو نثرا، وللنظم أعار�ض، وأوزان محددة ومعروفة، جم�ع ال
والقرآن ل�س على أعار�ض الشعر في رجزه ولا في قصیده، ول�س على سنن النثر المعروف في إرساله ولا 

 .15في تسج�عه، إذ لا یلتزم المواز�ن المعهودة في هذا ولا ذاك "

رَّ في إیثار كلمة على أخرى، ولكنه لا یلبث أن یجد "وقد �حتاج ا لمرء إلى التر�ث والتدبر، لیدرك السِّ
قَالُوا إِنْ هَذَانِ لَسَاحِرَانِ یُرِ�دَانِ أَنْ یُخْرِجَاكُمْ مِنْ أَرْضِكُمْ  ﴿سمو التعبیر القرآني، فمن ذلك قوله تعالى: 

ا وَقَدْ أَفْلَحَ الْیَوْمَ مَنِ اسْتَعْلَى. قَالُوا َ�ا مُوسَى ِ�سِحْرِهِمَا وََ�ذْهََ�ا ِ�طَرِ�قَتِكُمُ الْمُثْ  لَى. فَأَجْمِعُوا كَیْدَكُمْ ثُمَّ ائْتُوا صَف�
لَ مَنْ أَلْقَى . فقد یبدو للنظرة العاجلة )65 -64 -63(سورة طه، الآ�ة:  ﴾ إِمَّا أَنْ تُلْقِيَ وَإِمَّا أَنْ نَكُونَ أَوَّ

یرجع إلى مراعاة   )'cartéL(  العدولا أن تلقي وإمّا أن نلقي، ور�ما توهَّمَ أنَّ سرّ أن الوجه أن �قال: إِمَّ 
النظم الموس�قي فحسب، حتى تتفق الفواصل في هذا النغم، وذلك ما یبدو �ادئ الرأي، أما النظرة الفاحصة 

حَرَة، وألفاظ القرآن مما یجر  ي على اللسان في سهولة فإنها تكشف رغ�ة القرآن في تصو�ر نفس�ة هؤلاء السَّ
 .16و�سر، و�عذب وقعه على الأذن في اتساق وانسجام

 أو�لالإعجاز في نظم القرآن وقصة الت

 في هذا الس�اق نورد �عض آراء علماء الإعجاز في نظم القرآن تأییدا وتقف�ة لما سبق:

وأجلها وأعظمها  : "... وأفضل معجزاته، وأكملهاهـ)817مجد الدین بن �عقوب الفیروز أ�ادي (ت  -1
ها وأبلغها، وأوضحها، وأثبتها، وأمتنها، �عد لم �كن كات�ا ولا  القرآن الذي نزل عل�ه، �أفصح اللغات، وأصحِّ
شاعرا ولا قارئا، ولا عارفا �طر�ق الكتا�ة، أن �أتوا �سورة من مثله، فأعرضوا عن معارضته، عجزا عن الإت�ان 

زت العالمین عن آخرهم، ثم اختلف الناس في ك�ف�ة الإعجاز فقیل: لم �مثله، فتبین بذلك أن هذه المعجزة أعج
�كونوا عاجز�ن عن ذلك ط�عا، إلاَّ أنَّ الله صَرَفَ همّتهم، وح�س  لسانهم، وسلب قدرتهم؛ لطفا بنبّ�ه صلى الله 

ِ عَلَْ�كَ عَظِ�مًا  وَعَلَّمَكَ مَا لَمْ تَكُنْ تَعْلَمُ وَكَانَ ﴿... عل�ه وسلم، وفضلا منه عل�ه، وذلك قوله:   ﴾فَضْلُ االلَّ
 .)113(سورة النساء، الآ�ة: 

                                                 
 
 
 



 مقاربة أسلوبیة :في ضوء نظریة النظم الكشف عن المعنى في الخطاب القرآني 
 

375 

 وقال آخرون: لم �كن عجزهم عن الإت�ان �مثل لفظه وإنما كان عن الإت�ان �مثل معناه.

وقیل: لم �عجزوا عنه، وإنما عجزوا عن نظم مثل نظمه، فإن أنواع كلامهم كانت منحصرة في 
اء نظم التنز�ل على أسلوب بد�ع لا �ش�ه شیئا من تلك الأنواع، فقصرت الأسجاع، والأشعار، والأراجیز، فج

 أیدي �لاغاتهم عن بلوغ أدنى رت�ة من مراتب نظمه.

ومذهب أهل السنة أن القرآن معجز من جم�ع الوجوه: نظما، ومعنى، ولفظا، لا �شبهه شيء من كلام 
إثني عشر معنى، لو لم �كن للقرآن غیر معنى المخلوقین أصلا، تمیّز عن خُطَبِ الخط�اء، وشعر الشعراء، ب

واحد من تلك المعاني لكان معجزا، فكیف إذا اجتمعت ف�ه جم�عا. ومجملها: إیجاز اللفظ، وتشبیهه الشيء 
�الشيء، واستعارة المعاني البد�عة؛ وتلاؤم الحروف، والكلمات، والفواصل، والمقاطع في الآ�ات، وتجانس 

�غ، والألفاظ، وتعر� ف القِصص، والأحوال، وتضمین الحِكَم، والأسرار، والم�الغة في الأمر، والنهي، الصِّ
 .17وحسن ب�ان المقاصد، والأغراض، وتمهید المصالح، والأس�اب، والإخ�ار عما كان، وعمّا �كون "

غ وقد یتقاطع إ�قاع النظم في القرآن الكر�م من حیث بنیته الجمال�ة وما یتكئ عل�ه من أدوات في التبل�
وقد  -بوصفهما �شكلان مقار�ة أسلو��ة في الاستخدام الجید للغة -أدوات التعبیر الشعري  مع �عض

یتعاضدان في أنماط التركیب المعجمي للص�اغة، غیر أنهما ینشع�ان في إنتاج الدلالة. " فالنظم: من 
یب أو البناء أو المصطلحات المهمة في الص�اغة الشعر�ة �شكل خاص، ذلك لأنه من ناح�ة �عني الترك

التألیف شأنه شأن مصطلح (النسیج). وهو من ناح�ة أخرى قد �طلق على الشعر نفسه في مقابل الكلام 
المنثور، كما أنه من ناح�ة ثالثة، قد �طلق على الكلام الموزون المقفى في مقابل الكلام الشعري. فألف�ة ابن 

اة وإن خلت من العنصر الشعري الذي هو التخییل مالك على سبیل المثال تسمى نظما لأنها موزونة ومقف
والذي �عدّ �مثا�ة جوهر الشعر... ومن أبرز الذین حاولوا أن �عرفوا النظم على أساس دلالته الأولى التي 

 .18"�قصد بها التألیف والتركیب عبد القاهر الجرجاني... 

قدس (القرآن الكر�م) والنص ومن هنا �مكن القول بوجود سمات جمال�ة ودلائل فن�ة بین النص الم
الشعري المنظوم كون النصّین ینهلان من ن�ع واحد وهو روائع الب�ان وأنماط التركیب وخصائص الإ�قاع 

هـ) وفق نظر�ة  366عبد العز�ز الجرجاني (ت   الجمیل في اللغة العر��ة. ولقد أورد بهذا الصدد القاضي 
" شرح دیوان   وخصومه " وأبو علي المرزوقي في مقدمة النظم من خلال كتا�ه " الوساطة بین المتنبي

 الحماسة" لأبي تمام  منهج�ة العرب القدامى في الص�اغة الشعر�ة ضمن س�عة أبواب:

 شرف المعنى وصحته. -1

 جزالة اللفظ واستقامته. -2

 الإصا�ة في الوصف. -3

 المقار�ة في التشب�ه. -4

 زن.التحام أجزاء النظم والتئامها على تخیّر من لذیذ الو  -5
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 مناس�ة المستعار منه للمستعار له. -6

 مشاكلة اللفظ للمعنى وشدة اقتضائهما للقاف�ة. -7

طر�قة العرب القدامى في النظم و الكتا�ة  -ف�ما نعتقد جازمین  –هذه الأبواب مجتمعة تُلخِّص 
 الشعر�ة... 

إلا مفردات في  وتأس�سا على ما سبق فإن مظاهر الإعجاز في النظم و�نیته في النص القرآني، إن هي
معجم الإ�قاع اللفظي والص�اغة الأدب�ة الراق�ة لأعلى مراتب الب�ان وأسمى آل�ات الخطاب اللغوي، الذي ظل 
ردحا من الزمن طو�لا ولا زال یتحدى. " لقد جاء القرآن الكر�م في الذروة من الفصاحة وال�لاغة، فلما سمعه 

إعجابهم، ما دفعهم إلى هذا إلاَّ الإعجاب بلغة الخطاب القرآني العرب، أدركوا معان�ه، وعرفوا مرام�ه، وحاز 
 .19أن �أتوا �مثله فعجزوا... " –في أخص خصائصهم –ونظمه، الذي تحداهم 

لقد أكد هذا العالم الخبیر �أسرار الإعجاز الب�اني للقرآن الكر�م، أنه في كل عفت الشرقاوي:  -2
جاز للقرآن الكر�م هي في حق�قتها فوق قواعد النحو�ین وتطب�قات مناس�ة كان �قینه یزداد " �أن م�احث الإع

. وإذا حاولنا أن نلامس موضوع الإ�قاع ال�لاغي والجملة القرآن�ة، وفق نظر�ة هذا الخبیر العالم 20ال�لاغیین "
ر �آفاق الإعجاز القرآني في ضوء مقار�ة أسلو��ة، فإننا نؤكد أن نظر�ة النظم التي قال بها عبد القاه

الجرجاني، والتي ظلت تمثل قیدا على انطلاق التفكیر ال�لاغي والتفسیر الأدبي إلى آفاق جدیدة من الفهم 
الجمالي للنصوص العر��ة العال�ة "... إن خصائص الب�ان القرآني تحتاج إلى تفصیل خاص في مجالات 

 .21لأسلو��ة الدق�قة للنص القرآني... "النحو وال�لاغة والتفسیر وعلوم اللغة وغیرها، حتى تتبین لنا السّمات ا

" على أن عبد القاهر الجرجاني، �عد ذلك، قد استخدم كلمة النظم �مفهوم أكثر دقة وثراء، إذ أص�حت 
فهذه المعاني هي التي یترا�ط بها الكلام، و�تعلق �عضه  –أي معاني النحو  –تعني عنده علم المعاني 

المطلوب، وفي ذلك یدخل أ�ضا ترتیب الكلمات وفقا لترتیب  ب�عض تعلقا خاصا �حدث الأثر ال�لاغي
، ﴾�َّاكَ نَعْبُدُ إ ﴿             المعاني الأصل�ة والمعاني الإضاف�ة في النفس: �عني مثلا أن في قوله تعالى:

معنى التعبیر عن تعبد المسلم لله تعالى، وهو المعنى الأصلي، ومعنى تخصصه �الع�ادة وهو المعنى 
ي المستفاد من تقد�م المفعول. وقد أكد عبد القاهر الجرجاني أثر التركیب النحوي في المعنى، وما الإضاف

 .22یترتب على ذلك من �لاغة التعبیر وتعلقه �آفاق من  النحو الجمالي "

هـ) تصور رغ�ة اللغو�ین في النفاذ إلى معاني 180وهناك ملاحظات متناثرة �عد عهد سیبو�ه (ت 
عمالاتها، ولكن عبد القاهر الجرجاني �صفة خاصة، هو الذي أقام أساس النظر�ة، حین دعا الأسالیب واست

إلى إعادة قراءة النصوص على ضوء فكرة تنظ�م الكلمات، وأسرار ال�لاغة عند عبد القاهر ل�ست في جوهرها 
ات صور إلا أسرار النظم أي تعلیق الكلمات �عضها ب�عض، وجعل �عضها �سبب من �عض وفقا لإمكان
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الإسناد الكثیرة، فلكل صورة دلالتها الخاصة التي یختارها البل�غ �حسب الأحوال، ففضیلة الب�ان لا تعود إلى 
 اللفظ من حیث اللفظ، وإنما تعود إلى النظم وترتیب الكلام وفق ترتیب معان�ه في النفس.

 التفك�ك –الخطاب  –هـ) / النظم  471(ت  عبد القاهر الجرجاني -3

ني على ما تقدم أن عبد القاهر الجرجاني، قد وضع �كتاب�ه "أسرار ال�لاغة " و"دلائل الإعجاز " و�نب
نظر�ة النظم العر�ي التي لا تزال إلى حد كبیر تس�طر على التفكیر ال�لاغي عند كثیر من المعاصر�ن. فقد 

ى فكرة المعاني الثان�ة أو فسّر نظر�ة النظم وخصوصا في كتا�ه " دلائل الإعجاز " تفسیرا یردها ف�ه إل
المعاني الإضاف�ة التي تلتمس في ترتیب الكلام وهي فكرة كانت جدیدة في ذلك الوقت. وهكذا فقد اكتسبت 
النظر�ة عند عبد القاهر الجرجاني ما �ش�ه الجهاد ال�لاغي في شقیها القرآني والأدبي. ومع ذلك فإن هذه 

ن اتجاه مدرسة من المدارس الجمال�ة عند العرب، ورغم انشغال رغم عمقها اللغوي، وتعبیرها ع –النظر�ة 
 .-ال�احثین بها �عد عبد القاهر الجرجاني انشغالا صرفهم عن أي تجدید یذكر في هذا المجال 

وتأس�سا على ما سبق أن أبرز وجوه الجمال ضمن نظر�ة النظم عند عبد القاهر الجرجاني، �مكن 
 إجمالها في الآتي:

عبد القاهر الجرجاني كله على نظم الع�ارة وما �حدثه من أثر �عید داخل مسألة الصورة المعول عند  -1
 كان ذلك عن طر�ق الاستعارة أو غیرها... تعبیر وترا�طها في الس�اق، سواء في ال

 إغفاله إلى حكمة المعنى أو غرابته أو ترا�ط الأفكار ترا�طا عضو�ا ونفس�ا أو ق�مة هذا المعنى...  -2

كما �سمیها عبد القاهر الجرجاني، وسیلة لفهم  –أو نظر�ة النظم  –نهج النحو الجمالي اعت�ار م -3
المعاني المفردة من أجل الوصول إلى المعاني الكل�ة التي هي مرامي النص. وهذا یندرج ضمن قضا�ا 

 الإعجاز.

ها أثرها في �لاغة ق�ام النظر�ة على �لاغة النظم وحده، ُ�عدّ إهمالا لجوانب إ�قاع�ة أخرى قد �كون ل -4
 النص.

 الاعتماد على التحلیل الشكلي لإمكانات التعبیر وصوره المختلفة. -5

تقوم نظر�ة النظم على فكرة صور التعبیر وإمكاناته، مما جعلها تتجه في كل أنماطها إلى فكرة تحقیق  -6
 المعنى في ذهن المتلقي �أمثل ع�ارة.

الإقناع الأدبي �اعتمادها على التعبیر ال�لاغي  �مكن اعت�ار نظر�ة النظم فلسفة لغو�ة لأسالیب -7
 الأمثل، المقنع والمنطقي، وهذا یندرج ضمن فعال�ات التلقي واستراتیج�ة الحجاج في الدرس الأسلو�ي...

 تسیر فكرة النظم في إطار من فلسفة التبل�غ و إقامة الدعوى وتقد�م الدلیل...  -8

العلاقة الإیجاب�ة بین أصوات اللغة ومعانیها و�ین الجانب الصوتي في اللغة، و��ان تفعیل آل�ة  -9
 العاطفة والانفعال، وأثر ذلك كله في العمل الأدبي.

تتكئ نظر�ة النظم على فكرة (اكتفاء اللغة بذاتها) أي عدم ر�ط النص الأدبي أو العمل الفني  -10
 Roland�ارث �شخص�ة قائله، أي تُوسم �كونها أول منهج علمي دعا إلى غ�اب ال�اث عند رولان 
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Barthes   وجاك در�دا Jack Derida   وهذا ما یدل في الدراسات اللسان�ة الحدیثة (�موت المؤلف) أو
 ... )L'immanence(  المحایثةأو  النصان�ة�ع�ارة أدق: 

وأخیرا فإن نظر�ة النظم، بوصفها طر�قة في التركیب والص�اغة والإ�قاع، تقوم على محاولة  -11
. وهي الدلاليدون اعت�ار لمضمونه  –بناؤه اللغوي  –جمال الشكلي في العمل الأدبي الكشف عن عناصر ال

بذلك تعبّر عن المذهب السائد في النقد العر�ي الذي �قول:" إن المعاني ملقاة في الطر�ق، وإنما یتفاضل 
 337 ت( جعفربن قدامة      الأد�اء �صورة التركیب اللغوي الذي یتناولون بها هذا المعنى، أو كما �قول 

: " ول�س فحاشة المعنى في نفسه مما یز�ل جودة الشعر ف�ه، كما لا �عیب جودة النجارة في الخشب ه)
. " وهي ع�ارة تصور في قوة ووضوح مذهب الشكلیین الذین یجعلون الجمال كل الجمال 23رداءته في ذاته"

 .24في الصورة، ولا �عنیهم المحتوى في شيء "

 جملة القرآن�ة و�لاغته.إ�قاع النظم في ال

مما لا یدع مجالا للشك أن تلقي النص القرآني �قوم أساسا على التشكیل الصوتي، وعلى آل�ات 
الخطاب ال�لاغي واللغوي في الجملة برمتها، التي تخاطب في المقام الأول الروح، وتخلق لدى السامع 

عمل�ة الرجع أو الارتداد أو الصدى أو  –ي السامع أ –الإحساس �المتعة أولا والفائدة ثان�ا. مما یتكوّن لد�ه 
هذا البناء اللغوي  –بین جمال اللفظ المفرد أو نظام الجملة المرك�ة  )Répercussion( الصوت انعكاس

 �أبدع ما �مكن أن �حركه كلام منظوم.  )Répliqueفي وجدانه ( الرد السر�عالذي یولد بدوره  –والدلالي 

وهرها ومضمونها، ل�ست ألفاظا فقط، بل هي ح�اة تضطر فیها ز�ادة على صوت " وألفاظ القرآن في ج
النفس الطب�عي في تركیب اللغة العر��ة، وصوت الفكر أو العقل، ف�ما فوق ذلك إلى صوت الحس، في 

 .25الألفاظ والمعاني الممثلة "

 :ي مجالینو�مكن تصور مظاهر الإعجاز في نظم القرآن، و��ان أنماط الإ�قاع في خطا�ه ف

 أولا: مجال اللفظ المفرد. 

 ثان�ا: مجال الجملة المرك�ة.

 في مجال اللفظ المفرد / التشكیل الصوتي وسحر الب�ان  -أولا

" یتأنق القرآن الكر�م في اخت�ار ألفاظه، فكل كلمة توضع في مكانها، كاللبنة في البناء، ولا �صلح 
غیرها موضعها، ولو تقارب المعنى وتساوى معها في الطول والعرض، لأن لكل كلمة دلالة خاصة، وإ�حاء 

ین دلالة وأخرى، و�ضع الكلمة خاصا، وانسجاما في التركیب، ولا �ستط�ع أن یلمَّ �سائر الدلالات، و�وازن ب
المعبرة عن الموقف أصدق تعبیر، والمصورة لخلجات النفوس، وخطرات الضمائر إلا العل�م الخبیر، الذي 

 .26�علم خائنة الأعین وما تخفي الصدور "
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ومن أرقى نماذج اللفظ المفرد (تركی�ا ودلالة وإ�قاعا) في الخطاب القرآني على سبیل المثال لا الحصر 
 یلي: ما

تَیْنِ دَانٍ  ﴿قوله تعالى:  -1 . فلو قال مكانه: وثمر الجنتین )54(سورة الرحمن، الآ�ة:  ﴾وَجَنَى الْجَنَّ
بین الجنى والجنتین، ومن جهة أن الثمر لا �شعر   )L'Allitération( الجناسقر�ب، لم �قم مقامه من جهة 

موس�قى اللغة أو ما �طلق عل�ه مؤاخاة  �مصیره إلى حال یجنى فیها ومن جهة المحاذاة الصوت�ة أو
 Fonction الوظ�فة النظم�ة والانفعال�ةالفواصل. فقد حققت وقفة الألف والنون النغم الصوتي ذا 

prosodique et émotionnelle. 

 . أحسن)48(سورة العنكبوت، الآ�ة:  ﴾وَمَا كُنْتَ تَتْلُو مِنْ قَبْلِهِ مِنْ كِتَابٍ  ﴿وقوله جل وعلا:  -2
 من التعبیر بـ " تقرأ " لثقله �الهمزة.

. أحسن من " لا شك ف�ه " لثقل   الإدغام، ومن )2(سورة ال�قرة، الآ�ة: ﴾ لاَ رَْ�بَ فِ�هِ  ﴿ومنها:  -3
 �ب) في المعجم القرآني... هنا كثر استخدام كلمة (الرّ 

من " لا تضعفوا "  . تبدو ألطف وأجمل)139(سورة آل عمران، الآ�ة:﴾ لاَ تَهِنُوا  ﴿ومنها:  -
ي  ﴿لخفته، و  . أحسن من "ضعف ". لأن الفتحة أخف من الضمة.)4(سورة مر�م، الآ�ة:  ﴾وَهَنَ الْعَظْمُ مِنِّ

قَ " في كثیر من النصوص أخفّ من " آمَنَ ومنها: "  - " ولذا كان ذكره أكثر من ذكر  صَدَّ
 التصدیق...

ُ عَلَیْنَا ﴿ومنها:  - لَكَ "، و" )91سف، الآ�ة: (سورة یو  ﴾ آَثَرَكَ االلَّ " أخف من  آتَى. أخف من  "فَضَّ
فَ "، و أَنْذَرَ " أعْطَى " و"  . أخف وأسهل في )11(سورة الصف، الآ�ة:  ﴾خَیْرٌ لَكُمْ  ﴿" أخف من " خَوَّ

 النطق من "أفضل لكم".

یُؤْمِنُونَ  ﴿و  .)11(سورة لقمان، الآ�ة: ﴾ هَذَا خَلْقُ االلَِّ  ﴿والمصدر في مثل قوله ت�ارك اسمه:  -4
) أخف من تزوج، لأن (فَعَلَ) في نَكَحَ . أخف من (مخلوق) و(الغائب). و()2(سورة ال�قرة، الآ�ة: ﴾ِ�الْغَیْبِ 

المیزان الصرفي أخف من (تَفَعّل)، وهاهنا كثر ذكر لفظ النكاح. ولأجل التخفیف والاختصار والسهولة في 
لة من غیرها مثل: الرحمة والغضب والرضا والحب في أوصاف الله النطق استعملت الألفاظ مفردة أكثر دلا

 تعالى العل�ا، مع أنه لا یوصف بها حق�قة، لأنه لو عبّر عن ذلك �ألفاظ الحق�قة لطال الكلام.

والخلاصة، " أن الألفاظ لبنات التركیب، ول�س لكلمة فضل على أخرى إذا كانت وحدها. فإذا نظمت 
ق�متها، وكانت بذلك النظم دل�لا على نفسها، من حیث روعتها أو سقوطها. في جملة أو ع�ارة وضحت 

وألفاظ القرآن إذا انصرفت عن النظم، وكانت �عیدة عن مجال التصو�ر، ألفاظ عاد�ة من جنس الألفاظ 
 .27العر��ة التي �حمل كل منها دلالة خاصة "

هذا، وتتبنى أن الق�مة الفن�ة والجمال�ة  ومن هنا تترسخ نظر�ة النظم لعبد القاهر الجرجاني ضمن م�حثنا
للنص الأدبي عموما والنص القرآني تحدیدا، إنما تكمن في ص�اغته ونظمه: " وأن هذا النظم هو مناط إبداع 
الأدیب ومظهر ع�قر�ته، وواضح أن عبد القاهر یتكئ على خبرته الجدل�ة كمتكلم، ولكنه لا �كتفي بهذا 
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ل�ه الذوق الفني، ال�الغ الرهافة، حیث �عمد إلى تحلیل آ�ة كر�مة تحل�لا في أسمى الجدل العقلي، وإنما �قرن إ
مراتب الجمال، و�كشف عن مدى رهافة حاسته الأدب�ة، ونفاذها من ناح�ة، وعن مدى سعة ثقافته اللغو�ة 

س مرده إلى وعمقها من ناح�ة أخرى. وهو ینتهي من هذا التحلیل إلى سر الجمال الفني المعجز في الآ�ة، ل�
الألفاظ من حیث هي كلمات مفردة، وإنما الطر�قة التي ص�غت بها هذه الألفاظ، والأسلوب الذي نظمت �ه 

وَقِیلَ َ�ا أَرْضُ ابْلَعِي مَاءَكِ وََ�ا سَمَاءُ أَقْلِعِي وَغِ�ضَ  ﴿    هذه الآ�ة. والآ�ة التي اختارها هي قوله تعالى:
 .)44(سورة هود، الآ�ة:      ﴾تَوَتْ عَلَى الْجُودِيِّ وَقِیلَ ُ�عْدًا لِلْقَوْمِ الظَّالِمِینَ الْمَاءُ وَقُضِيَ الأَْمْرُ وَاسْ 

الاتساق القر�ب و�ؤول عبد القاهر أن إعجاز الآ�ة التركیبي وال�لاغي والإ�قاعي، إنما مرده إلى ذلك 
ما الألفاظ ذاتها فل�س لها من بینها، أ ل�ارعوذلك التلاؤم ا.) Assonance vocabulaire  (بین الألفاظ

المز�ة والروعة ما هو لها، وهي في الآ�ة الكر�مة: " إن شككت فتأمل هل ترى لفظة منها �حیث لو أخذت 
" واعتبرها  ابْلَعِي من بین أخواتها، وأفردت لأدت من الفصاحة ما تؤد�ه، وهي في مكانها من الآ�ة؛ قیل: "

، وإلى ما �عدها، وكذلك فاعتبر سائر ما یلیها، وكیف �الشك في ذلك، وحدها من غیر أن تنظر إلى ما قبلها
ومعلوم أن مبدأ العظمة في أن نودیت الأرض ثم أمرت، ثم في أن كان النداء بـ (�ا) دون (أي) نحو (�ا أیتها 

ا هو من الأرض) ثم إضافة (الماء) إلى (الكاف) دون أن �قال (ابلعي الماء)، ثم ات�ع نداء الأرض، وأمرها �م
) فجاء الفعل على ص�غة (فُعِلَ) وَغِ�ضَ الْمَاءُ شأنها نداء السماء. وأمرها كذلك �ما یخصها، ثم أن قیل (

ثم  ﴾وَقُضِيَ الأَْمْرُ  ﴿ الدالة على أنه لم َ�غِضْ إلا �أمر آمر، وقدرة قادر، ثم تأكید ذلك وتقر�ره �قوله تعالى:
) ثم إضمار السفینة قبل الذكر، كما هو شرط تَوَتْ عَلَى الْجُودِيِّ وَاسْ ذكر ما هو فائدة هذه الأمور، وهو (

 .28الفخامة والدلالة على عظم الشأن، ثم مقابلة (قیل) في الخاتمة بـ (قیل) في الفاتحة... "

و�مثل هذا التحلیل �مضي عبد القاهر الجرجاني یبلور ملامح نظر�ته في النظم، و�رسي أسسها، و�مثل 
ائع بین الذوق والقاعدة، تتكامل قواعد منهجه ال�لاغي، و�نتهي عبد القاهر إلى تقر�ر أن الألفاظ هذا المزج الر 

إنما تكسب ق�متها الفن�ة من الأسلوب الذي �ه تشكل في بناء لغوي متكامل، أو في " نظم " على حد تعبیره، 
نظم إلا أن تضع كلامك الموضع وهو �حدد مفهوم النظم، �أنه مراعاة قوانین النحو ومناهجه. فـ " ل�س ال

الذي �قتض�ه علم النحو، وتعمل على قوانینه وأصوله وتعرف مناهجه التي نهجت فلا تز�غ عنها، وتحفظ 
 .29الرسوم التي رسمت لك، فلا تخل �شيء منها "

ومن أبرز مظاهر الإعجاز في النظم، ف�ما یتصل �اللفظ المفرد الدال على روعة التركیب وجمال 
 وفن�ات الإ�قاع ما یلي: الص�اغة

یْنَاكُمْ مِنْ آَلِ فِرْعَوْنَ َ�سُومُونَكُمْ سُوءَ الْعَذَابِ یُذَ�ِّحُونَ  ﴿قوله تعالى:  -5 أَبْنَاءَكُمْ وََ�سْتَحْیُونَ  وَإِذْ نَجَّ
) بل َ�سُومُونَكُمْ ار (. نجد أنه اخت)49(سورة ال�قرة، الآ�ة:  ﴾نِسَاءَكُمْ وَفِي ذَلِكُمْ َ�لاَءٌ مِنْ رَ�ِّكُمْ عَظِ�مٌ 

(یذ�قونكم) مثلا، لأن معنى الأول یولونكم إ�اه، و�ر�دونكم عل�ه، وهذا المعنى لا یوجد في (یذ�قونكم). كما 
" بدلا من " �قتلون" مثلا، أو �قتّلون �التضعیف لعین الكلمة، لأن الفعل الأول یدل  یُذَ�ِّحُونَ اختار لفظة " 

ي إسرائیل، وعلى أنه كان �عاملهم معاملة البهائم مع إهدار ق�مهم، وخنق على كثرة من ذ�ح فرعون من بن
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" �قتلون " من  كبر�ائهم حیث حادوا عن طر�قه الضال إلى طر�ق موسى المستق�م، وهذا المعنى لا یوجد في
 غیر تضعیف العین، أو بتضع�فها.

إذ  .)10(سورة الإنسان، الآ�ة:  ﴾وسًا قَمْطَرِ�رًا إِنَّا نَخَافُ مِنْ رَ�ِّنَا یَوْمًا عَبُ  ﴿وفي قوله عز شأنه: -6
في قرارة نفسه �أن یوم الق�امة أشد عنفا، كالح الوجه... ل�س ف�ه أمل أو رجاء للكافر�ن، �حس المتلقي 

و�توالي كلمتي " عبوس وقمطر�ر " یبدو هذا الثقل الذي �كون في الیوم الكر�ه، والذي هو ما یتمنى المؤمنون 
اهُمْ نَضْرَةً ﴿. فإذا نظرنا إلى الصورة المقابلة في قوله جل شأنه: أن یتجنبوه ُ شَرَّ ذَلِكَ الْیَوْمِ وَلَقَّ فَوَقَاهُمُ االلَّ

. نجدها )22 -10(سورة الإنسان، الآ�ات: من  ﴾وَسُرُورًا...إِنَّ هَذَا كَانَ لَكُمْ جَزَاءً وَكَانَ سَعُْ�كُمْ مَشْكُورًا
لأولى، فالكلح والعبوس والاكفهرار، �قابله النضرة والسرور والجنة والحر�ر، على النق�ض من الصورة ا

، والظلال الدان�ة، والقطوف المذللة، والأواني والأرائك اللینة المر�حة، والجو المعتدل الذي لا حرَّ ف�ه ولا قرَّ 
سمّى سلسب�لا، والولدان الفض�ة الب�ضاء، والأكواب القوار�ر، والكأس التي مزاجها زنجبیل، والعین التي تُ 

المخلدون كأنهم لؤلؤ منثور، والنع�م والملك الكبیر، والث�اب السندس�ة الخضراء، والأساور الفض�ة المتألقة، 
والشراب الطهور... فلا نحسّ خللا ما في ثنا�ا هذه الصور المسه�ة المطن�ة، التي تتناسب وموقف 

زا في بنیته وتركی�ه. إن كل لفظة قد أخذت مركزها الطب�عي من المؤمنین.. ولا نجد لفظا قلقا في موضعه نشا
 الصورة حتى تكاملت وعبّرت وأجملت وأعجزت.

وفي معرض حدیثنا عن مظاهر الإعجاز في النظم، خاصة ما اتصل ببن�ة اللفظ المفرد في  -7
 ل.الخطاب القرآني، نجد كثرة استخدام كلمة " �علمون " في الأمور التي ترجع إلى العق

ُ فَأَمَّا الَّذِینَ آَمَنُوا فََ�عْلَمُونَ أَنَّهُ الْحَقُّ مِنْ رَ�ِّهِمْ وَأَمَّا الَّذِینَ كَفَرُوا فََ�قُولُونَ مَاذَا أَرَ  ﴿كقوله تعالى:  ادَ االلَّ
رض�ة، . لأن الذین آمنوا فكروا �عقولهم فوصلوا إلى هذه النتیجة الم)26(سورة ال�قرة، الآ�ة:  ﴾بِهَذَا مَثَلاً 

والذین كفروا لم �فكروا �عقولهم، بل فكروا �عواطفهم، وحكموا شعورهم الذي ط�عهم على التقلید الزائف فضلوا 
 السبیل.

لٌ مِنْ رَ�ِّكَ ِ�الْحَقِّ  ﴿وقوله الحق: (سورة الأنعام، الآ�ة:  ﴾وَالَّذِینَ آَتَیْنَاهُمُ الْكِتَابَ َ�عْلَمُونَ أَنَّهُ مُنَزَّ
114(. 

. إلى )55(سورة یونس، الآ�ة:  ﴾أَلاَ إِنَّ وَعْدَ االلَِّ حَقٌّ وَلَكِنَّ أَكْثَرَهُمْ لاَ َ�عْلَمُونَ  ﴿ل ثناؤه: وقوله ج
 غیر ذلك.

" في الأمور الحس�ة، التي �كون للحواس صلة  َ�شْعُرُونَ و�كثر في القرآن الكر�م استخدام كلمة "  -8
مَا أُنْزِلَ إِلَْ�كُمْ مِنْ رَ�ِّكُمْ مِنْ قَبْلِ أَنْ َ�أْتَِ�كُمُ الْعَذَابُ َ�غْتَةً وَأَنْتُمْ لاَ تَشْعُرُونَ  وَاتَِّ�عُوا أَحْسَنَ  ﴿بها. كقوله تعالى: 

 . ولا شك أن العذاب مما �حس �ه الإنسان و�شعر.)55(سورة الزمر، الآ�ة:  ﴾

قَالُوا إِنَّمَا نَحْنُ مُصْلِحُونَ. أَلاَ إِنَّهُمْ هُمُ وَإِذَا قِیلَ لَهُمْ لاَ تُفْسِدُوا فِي الأَْرْضِ  ﴿وقوله جل جلاله: 
. كما أن الإفساد في الأرض �شعر �ه )12 -11(سورة ال�قرة، الآیتان:  ﴾الْمُفْسِدُونَ وَلَكِنْ لاَ َ�شْعُرُونَ 

 المفسدون.

ي الب�ان والخلاصة، أن الكلمات المفردة في التركیب المعجمي والصوتي تز�د في إنتاج الدلالة وتضف
 لإح�اء الصورة، و�عث الحركة بین أجزائها مما یز�د في آل�ات التأثیر الإیجابي عند التلقي.
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وقد تكون كلمة أو كلمتان أمرا لازما لإح�اء الصورة و�عث الحركة والإ�قاع بین أجزائها. وعندما  -9
�حُ فِي یَوْمٍ عَاصِفٍ مَثَلُ الَّذِینَ كَفَرُوا بِرَ�ِّهِ  ﴿ نتأمل هذا النص القرآني القاطع: تْ ِ�هِ الرِّ مْ أَعْمَالُهُمْ كَرَمَادٍ اشْتَدَّ

. فأعمال الذین كفروا تافهة المعنى، ضائعة الق�مة، لا تصلح أن تكون شیئا، )18(سورة إبراه�م، الآ�ة:  ﴾
 كأنها ذرات الرماد، التي تطیر بها الر�ح في یوم عاصف.

س�ه الر�ح الشدیدة العاصفة (تركی�ا وص�اغة وإ�قاعا ودلالة)، فالرماد هنا ذائب مع الهواء، ولذا نا
َ�ا أَیُّهَا الَّذِینَ آَمَنُوا لاَ تُْ�طِلُوا صَدَقَاتِكُمْ ِ�الْمَنِّ وَالأَْذَى كَالَّذِي یُنْفِقُ ﴿ والتراب في صورة أخرى من قوله تعالى: 

ِ وَالْیَوْ   ﴾مِ الآَْخِرِ فَمَثَلُهُ كَمَثَلِ صَفْوَانٍ عَلَْ�هِ تُرَابٌ فَأَصَاَ�هُ وَابِلٌ فَتَرَكَهُ صَلْدًا مَالَهُ رِئَاءَ النَّاسِ وَلاَ یُؤْمِنُ ِ�اللهَّ
. لاصق �الحجر المستقر على الأرض، ولذا ناسب الوابل (تركی�ا وص�اغة )264(سورة ال�قرة، الآ�ة: 

 وإ�قاعا ودلالة) حیث تركه صلدا.

 نائ�ة الدال والمدلول وكم�اء الدلالةفي مجال الجملة المرك�ة / ث -ثان�ا

استعمل القرآن الكر�م لغة العرب لكن �أسلوب جمیل متفرد في كل صوره ومظاهره، فجاء �كلام معجز 
لا قبل ل�شر �أن یجيء �مثله لفظا ومعنى... وصور الإعجاز في لغة القرآن كثیرة متنوعة، منها اخت�اره 

�مكن استبداله �آخر دون تغییر المعنى، ومنها دقة التركیب والنظم، للألفاظ بدقة عجی�ة، حتى لا تجد لفظا 
ومنها الإ�قاع الجمیل في تراكی�ه وجرس ألفاظه، ومنها كذلك توز�ع الحروف على مساحات الكلام بین 
مجهور ومهموس ومفخم ومرقق وشفوي وحلقي وأسناني... �حیث لا تجد كلمة صع�ة النطق ولا قلقة في 

 موضعها.

الب�اني للقرآن  أن الدراسات السا�قة لعلمائنا من السلف أسهمت بجهود طی�ة في جوانب الإعجازولاشك 
، بدءا من �حوث علماء اللغة القدامى في القرنین الثالث والرا�ع أمثال أبي عبیدة في كتاب " المجاز "، 

رماني في كتاب " النكت في والفراء في كتاب " معاني القرآن " وابن قتی�ة في كتاب " ب�ان المشكل "، وال
 إعجاز القرآن "، حیث فتح هؤلاء ال�اب أمام ال�احثین في أسلوب القرآن ولغته.

فقد كان أبو عبیدة ممن بدأ القول في المجاز القرآني، أو تغیر دلالات �عض الألفاظ والتراكیب والص�غ 
�ة القرآن�ة كما ن�ه الفراء إلى أهم�ة اللفظ�ة عن مدلولها الشائع إلى مدلول آخر یخدم المعنى في س�اق الآ

الإ�قاع في آ�ات القرآن، وفواصل الآ�ات أو رؤوس الآ�ات كما �سمیها �عض العلماء، و�شیر إلى العلاقة 
الوطیدة بین وحدة الإ�قاع في الآ�ة والسورة أو الآ�ات المتجاورة، حتى یتصل فیها الإ�قاع في نسق صوتي لا 

بناء الكلمات من الحروف المتآلفة الأصوات والإ�قاع. وتكون الفاصلة هي الوحدة نشاز ف�ه، و�راعي في ذلك 
الموس�ق�ة، أو القفل الذي یتركز عنده النغم ولهذا فالقرآن یولیها أهم�ة خاصة. وقد تا�ع العلماء الاهتمام �ما 

لة أو رأس الآ�ة ومدى نبههم إل�ه الفراء، فأخذوا في موضوع التآلف في الآ�ات وعجائب النظم، وروعة الفاص
إحكامها وارت�اط المعنى بها ارت�اطا وث�قا، فهي ختامه وركیزته، ومن هنا اختلفت عن السجعة أو الكلمة 
المسجوعة في فقرات السجع الذي عرف عند عرب الجاهل�ة، أو الذي اعتاده �عض الخط�اء والكتاب ف�ما 

 أنشأوه من القول في الإسلام.

مامه كل من الجاحظ في كت�ه ورسائله، وفي كتاب " نظم القرآن " خاصة، وابن وأولى هذا الخطیر اهت
قتی�ة والرماني والخطابي وعبد القاهر الجرجاني، والزمخشري، وابن الأثیر وغیرهم من ت�عوهم، وجاءوا على 

ى. فقالوا: "إن آثارهم. وقد اهتدى الخطابي وعبد القاهر الجرجاني إلى نظر�ة النظم، والعلاقة بینه و�ین المعن
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الكلام هو معنى اللفظ، ونظم یر�ط بینهما، والمقصود �المعنى الذي یرت�ط ف�ه �اللفظ عن طر�ق النظم معنى 
الع�ارة أو الجملة ول�س المعنى الإفرادي للكلمة. وهكذا تمت الدراسة للأسلوب �عناصره على صورة متطورة 

.ونضیف 30علماء المسلمین إلیها قبلهم �مئات السنین "نجدها في �حوث معاصرة لعلماء غر�یین، وقد اهتدى 
إلى هذه الجهود الدائ�ة للتعرف على الإعجاز القرآني وخاصة الب�اني واللغوي والإ�قاعي منه جهودا أخرى 

 أََ�انَ عنها ورصدها هذا الم�حث.

 نماذج من الجملة المرك�ة في ضوء المعجم القرآني: -

عتمد على الجملة، اسم�ة أو فعل�ة، وما ینتج عنهما من تداع�ات یجدر الب�ان أن تركیب القرآن �
كالتقد�م والتأخیر والحذف... كل ذلك لعلل �لاغ�ة وق�م فن�ة وجمال�ة اقتضاها الس�اق وتوخاها نسق اللغة 

 وأومأ إلیها نظام الرموز والدلالات... 

�ات �عضها ب�عض هو أن "إن أصدق وصف للنظم القرآني في الآ�ات، مع ما �ستت�عه من ر�ط الآ
الآ�ة القرآن�ة بناء متكامل ولا �مكن أن یؤخر ما قدم، أو �قدم ما أخر، أو یذكر ما حذف، أو �حذف ما ذكر، 
أو یوجز ف�ما أطیل ف�ه، أو �طنب ف�ما أوجز ف�ه، لكل مقام مقال، ولكل كلمة مع صاحبتها موقف، وكأنما لم 

 ﴿غیر هذه القوالب، على اتساع اللغة �ألفاظها وأشكالها. قال تعالى: یخلق الله تعالى لأداء تلك الدلالات، 
لَتْ مِنْ لَدُنْ حَكِ�مٍ خَبِیرٍ   .)1(سورة هود، الآ�ة:  ﴾الر كِتَابٌ أُحْكِمَتْ آََ�اتُهُ ثُمَّ فُصِّ

والخلاصة أن الآ�ة القرآن�ة تجيء ت�عا للمعنى النفسي، فترسمه وتبرز له طولا وعرضا أو تجسمه، 
تجعله شاخصا أمام ال�صر، حتى یز�د تمكنا في النفس، وحتى تثبت لأصحاب الفطرة اللسان�ة عجز و 

 .31مقدورهم، فیتحقق صدق المعجزة "

 إن الالتفات إلى الصور الجمال�ة، وتصو�رها وتشخ�صها في الخطاب القرآني (تركی�ا وإ�قاعا) �قودنا
هـ): " لقد كان الزمخشري ثاقب النظر، دقیق 538ت، هو الزمخشري ( حتما إلى أبرز من برع في تجلیته

الفهم، قادرا على تفهم الصورة القرآن�ة فهما جیدا، وإبرازها �ألوانها وشخوصها وأهدافها، فجاء تفسیره مز�جا من 
التفسیر والتصو�ر والتشخ�ص والتجس�م، وكانت هذه الأمور هي أدواته وعدته في العمل�ة التفسیر�ة. فهو 

مِ�عُ  :﴿لقوله تعالى حینما �عرض وَإِذْ یَرْفَعُ إِبْرَاهِ�مُ الْقَوَاعِدَ مِنَ الْبَیْتِ وَإِسْمَاعِیلُ رَ�َّنَا تَقَبَّلْ مِنَّا إِنَّكَ أَنْتَ السَّ
. �شیر إلى دور كل من إبراه�م وابنه كما رتبتهما الآ�ة، فدور إبراه�م )127(سورة ال�قرة، الآ�ة:  ﴾الْعَلِ�مُ 

 ﴿ماعیل ثانوي " قیل كان إبراه�م یبني وإسماعیل یناوله الحجارة. "وحینما �فسر قوله تعالى:أصلي، ودور إس
. �قول: كأن الغضب كان �غر�ه على ما )154سورة الأعراف، الآ�ة: ( ﴾وَلَمَّا سَكَتَ عَنْ مُوسَى الْغَضَبُ 

ذا التشخ�ص للمعنى هو الذي فه فعل، و�قول له: " قل لقومك كذا، وألق �الألواح وجر برأس أخ�ك إل�ك ".
 .32�عث ف�ه الح�اة، وكساه جماله وروعته "

"ولاشك أن هذه لمحات فن�ة تدل على التناسق بین المعاني والألفاظ، وعلى أن هناك معرفة �الغیب 
الماثل في خطرة النفس، أو نجوى الضمیر، ومن هنا تجيء الألفاظ على مق�اس معانیها. ولا �مكننا �الط�ع 
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ل دور عبد القاهر الجرجاني، الذي أوشك أن یبلغ الغور، و�فتح فتحا جدیدا في معرفة �لاغة القرآن أن نغف
"33. 

وتأس�سا على النتائج المستخلصة في مقار�ة النص القرآني ضمن م�حث نسق الجملة (تركی�ا وإ�قاعا) 
 نسوق أمثلة أكثر دینام�ة في تقن�ات السرد القرآني لآ�ات التشخ�ص والتجس�م:

 توض�ح أن المعاني الذهن�ة تخرج في صور محسوسة: -أولا

(سورة الفرقان،  ﴾وَقَدِمْنَا إِلَى مَا عَمِلُوا مِنْ عَمَلٍ فَجَعَلْنَاهُ هََ�اءً مَنْثُورًا  ﴿ قول الحق س�حانه: -1
ح وآكد . نلاحظ �عمق أن العمل عقلي، أبرزه إبرازا ماد�ا في صورة اله�اء المنثور، فكان أوض)23الآ�ة: 

 للض�اع الحاسم.

َ�ا أَیُّهَا الَّذِینَ آَمَنُوا لاَ تُْ�طِلُوا صَدَقَاتِكُمْ ِ�الْمَنِّ وَالأَْذَى كَالَّذِي یُنْفِقُ مَالَهُ رِئَاءَ  ﴿ قوله عز شأنه: -2
ِ وَالْیَوْمِ الآَْخِرِ فَمَثَلُهُ كَمَثَلِ صَفْوَانٍ عَلَْ�هِ تُ  (سورة  ﴾رَابٌ فَأَصَاَ�هُ وَابِلٌ فَتَرَكَهُ صَلْدًا النَّاسِ وَلاَ یُؤْمِنُ ِ�اللهَّ

 . )264ال�قرة، الآ�ة: 

ِ وَتَثْبِیتًا مِنْ أَنْفُسِهِمْ كَمَثَلِ جَنَّةٍ بِرَ  ﴿ -  ْ�وَةٍ أَصَابَهَا وَابِلٌ وَمَثَلُ الَّذِینَ یُنْفِقُونَ أَمْوَالَهُمُ ابْتِغَاءَ مَرْضَاةِ االلَّ
ُ ِ�مَا تَعْمَلُونَ َ�صِیرٌ فَآَتَتْ أُكُلَهَا ضِعْفَ   ).265الآ�ة:  (سورة ال�قرة، ﴾یْنِ فَإِنْ لَمْ ُ�صِبْهَا وَابِلٌ فَطَلٌّ وَااللَّ

�مقار�ة تأو�ل�ة نجد صورتین متقابلتین: "حیث تمثل الأولى: هیئة الحجر الصلب  المستوي، غطته 
�صی�ه، و�دلا من أن یهیئه للخصب ط�قة خف�فة من التراب، فظنت ف�ه الخصو�ة، فإذا وابل من المطر 

 والنماء، إذا �ه یتركه صلدا، وتذهب تلك الط�قة الخف�فة التي تستره، وتخیل ف�ه الخیر والخصو�ة.

: تمثل الصدقات التي تنفق ابتغاء مرضاة الله �الجنة فوق ر�وة، والوابل مشترك بین الحالتین، لأخرى وا
الحالة الثان�ة یر�ى و�خصب. في الحالة الأولى �صیب الصفوان ولكنه في الحالة الأولى �محو و�محق، وفي 

ف�كشف عن وجه كالح كالأذى، وفي الحالة الثان�ة �صیب الجنة، ف�متزج �التر�ة، و�خرج أكلا، ولو أن هذا 
 فَإِنْ لَمْ الوابل لم �صبها، فإن فیها من الخصب والاستعداد للإن�ات ما یجعل القلیل من المطر یهزها و�حییها (

 ).ُ�صِبْهَا وَابِلٌ فَطَلٌّ 

فالصورة نا�ضة �الحركات وإ�قاع الح�اة ومماثلة الجزئ�ات، حیث �كون الصفوان تغش�ه ط�قة خف�فة من 
التراب مثلا للنفس المؤذ�ة، تغشیها الصدقة تبذل ر�اء، والر�اء ستار رقیق یخفي القلب الغل�ظ، وحیث توضع 

 .34التراب فوق الصفوان "الجنة فوق ر�وة، في مقابل الحفنة من 

 دقة الر�ط بین الآ�ات: -ثان�ا

" إن القارئ المتأمل في كتاب الله عز وجل، �قف على خص�صة هامة و�ارزة، وهي فن�ة الر�ط بین 
الآ�ات ودقتها، هذه الخص�صة هي التي أذهلت العرب الفصحاء، فوقفوا دونها في حیرة من أمرهم. إن الر�ط 
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حیث تكون الآ�ة الثان�ة متممة للأولى، أو مؤكدة لها أو مفسرة إ�اها. وهذا واضح بین الآ�ات، قد �ظهر �
 .35جلي في معظم الآ�ات "

َ�سْأَلُونَكَ عَنِ الأَْهِلَّةِ قُلْ هِيَ مَوَاقِیتُ لِلنَّاسِ وَالْحَجِّ وَلَْ�سَ  ﴿ الآ�ة المعطوفة: كقول الله جل وعلا: -1
َ لَعَلَّكُمْ تُفْلِحُ  الْبِرُّ ِ�أَنْ تَأْتُوا الْبُیُوتَ    ﴾ونَ مِنْ ظُهُورِهَا وَلَكِنَّ الْبِرَّ مَنِ اتَّقَى وَأْتُوا الْبُیُوتَ مِنْ أَبْوَابِهَا وَاتَّقُوا االلَّ
 .)189(سورة ال�قرة، الآ�ة: 

 فقد �قال: أي را�ط بین أحكام الأهلة، و�ین حكم إت�ان البیوت ؟

 جواب من وجوه:هـ) في برهانه، ال794قال الزركشي ( ت

: " كأنه قیل لهم عند سؤالهم عن الحكمة في تمام الأهلة ونقصانها: معلوم أن كل ما �فعله الله ف�ه أولها
حكمة ظاهرة، ومصلحة لع�اده. فدعوا السؤال عنه، وانظروا في واحدة تفعلونها أنتم مما ل�س من البر في 

 شيء، وأنتم تحسبونها برا.

 طراد، لما ذكر أنها مواقیت للحج، وكان هذا من أفعالهم في الحج.: أنه من �اب الاستالثاني

: أنه من قبیل التمثیل لما هم عل�ه من تعك�سهم في سؤالهم، وأن مثلهم كمثل من یترك �ا�ا، الثالث
و�دخل من ظهر البیت، فقیل لهم: ل�س البر ما أنتم عل�ه من تعك�س الأسئلة، ولكن البر من اتقى ذلك. ثم 

. أي �اشروا الأمور من وجوهها، التي یجب أن ت�اشر علیها ولا ﴾وَأْتُوا الْبُیُوتَ مِنْ أَبْوَابِهَا  ﴿نه: قال س�حا
لاَ ُ�سْأَلُ عَمَّا َ�فْعَلُ وَهُمْ ُ�سْأَلُونَ  ﴿تعكسوا. المراد أن �صمم القلب على أن جم�ع أفعال الله حكمة منه، وأنه 

السؤال اتهاما... وهذا لون من الر�ط الفني الدقیق. الذي �حتاج إلى  . فإن في)23(سورة الأنب�اء، الآ�ة:  ﴾
 .36�صیرة و�صر، وقوة تأمل، وعمق إدراك "

وحیث �ضیق المقام للدخول في تفص�لات هذا المجال، ولكن نشیر إلى الجملة غیر المعطوفة والتي 
لر�ط في الآ�ة الواحدة، بین بین لنا أن اتحتاج إلى قر�نة للاتصال: كالتنظیر، والتضاد، والاستطراد، " وهكذا یت

الجمل المختلفة، أو في الآ�ات، متعاطفة وغیر متعاطفة، �سیر على نظام فني، و�نتهج طر�قة مقصودة تلتئم 
 .37سور القرآن "        مع المعاني والأغراض والمواقف التي تتعرض لها كل سورة من 

�ة الإ�قاع في الخطاب القرآني ضمن مجال النظم وتأس�سا على النتائج المستخلصة في مقار�ة بن
ودلالته، فإن الكلمات المفردة في معجم التركیب القرآني تحیل إلى مدلولات متعددة تز�د في تولید الطاقة 
الدلال�ة وتضفي على اللفظ المفرد سحره الصوتي، ومدى تواز�ه مع غیره وتكو�ن السلم الموس�قي المنسجم مع 

 لفاظ داخل س�اق الجملة ودلالاتها.البناء الكلي للأ

وللإشارة فإن هذا النمط من الكلمات المفردة قائم على مهمة تقس�م الجمل داخل نسیج أو نظم أو بناء 
بینها  )Parallélisme ou Symétrie(التوازي و  التوازن الآ�ة برمتها. وما �لاحظ في المقام الأول هذا 

 توافق الصوتي المن�عث من هذا التقس�م.وطغ�ان التناغم الموس�قي الناتج عن ال
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 خاتمة:

، أن هناك مق�اسا دق�قا لكل كلمة تتضاءل دون قوى ال�شر، المقالة العلم�ةمن هنا نستنتج في هذه 
واختص �ه الله تعالى وانفرد... وهذا كله لا یتصل �الكلمة في حال إفرادها، وإنما یتصل بوضعها في التركیب 

 عاني والدلالات المرادة منها.والص�اغة وملاءمتها للم

استهدف هذا ال�حث الق�ام �محاولة قراءة الأنماط الجمال�ة للنص القرآني من خلال بن�ة النظم. وقد كما 
انطلق من ضرورة ممارسة نقد�ة لهذه الظواهر، كي یبرز قوانینها الخاصة وظروفها. فالمعجم القرآني ُ�عَدُّ 

، انطلاقا من الكلمة المفردة وختاما �الجملة نظملنموذجي لبن�ة الأصلح النصوص لرصد ملامح التوظیف ا
بوا�ة الدخول في نقاش مع ملاحظات ال�لاغة وتماس مع  الورقات ال�حث�ةالمرك�ة،  الأمر الذي فتح أمام هذه 

أحكام النقد ومقولات لسان�ات الخطاب. ولقد كان لكشوفات الرصد الأسلو�ي واست�صارها الوصفي فاعلیتها 
في استجلاء المقار�ة الخاصة للنص القرآني في حسن استخدامه لهذه البن�ة الإ�قاع�ة المنتجة للصوت�ة 
وتوظ�فها �ما یخدم النص في كل مستو�اته. مما دفع �آل�ة ال�حث ممارسة تعتمد الإحصاء �القدر الذي یت�ح 

حصائ�ة على إ�ضاح نتائج ر�ما للملاحظات التخلص من الانط�اع�ة، و�عین من خلال استقراء الدلالات الإ
 اختفت وراء الحكم الذاتي المعتمد على الحدس... 

 هذه الدراسة �مكن الاهتداء بإذن الله تعالى إلى النتائج الآت�ة:  وفي ختام

إن النظم في اعتقادنا هو السبیل الذي �ستند إل�ه النص القرآني في حركة المعنى أو الدلالة.  -1
لقرآني إلى موس�قى اللغة قصد التشر�ع. وأن الموس�قى الحقة التي یتوخاها الخطاب و�التالي جنوح الخطاب ا

القرآني هي موس�قى العواطف والخواطر والمدارك الحس�ة، تلك التي تتواءم مع موضوعات خطا�ه وتتكیف 
م �عتر التفكك معه كل النماذج ال�شر�ة المخاطَ�ة، إنها مقار�ة ر�ان�ة ل�ست فاقدة العرى �أهلها وخاصتها، ول

بل شغل هذا الخطاب واستقطبت هذه اللغة العر�ي وغیر العر�ي  –رسال�ا  –اللغة كأداة ولا الخطاب كمتكأ 
 �أبجد�ات موس�قاه.

لقد جاءت هذه الورقة ال�حث�ة لتبین أن المعطى الإ�قاعي عامل مهم في تبل�غ الرسالة وفك رموز  -2
وعلم التفسیر �ق�مان تحلیلهما العلمي على التوز�ع الإ�قاعي،  الخطاب، وكثیرا ما كانت الدراسات القرآن�ة

وخاصة نظام الكلمة المفردة داخل المعجم أو الجملة القرآن�ة ورعا�ة التناسب بین نسجها التركیبي وش�كتها 
مى الصوت�ة �اعت�ارها الخاص�ة الممیزة للخطاب القرآني والمبدإ المنظم للغته. لقد أشار النقاد العرب القدا

وعلماء ال�لاغة والإعجاز إلى جمال�ات الأداء اللفظي في النص القرآني واهتموا �الوقع الصوتي للكلمة المفردة 
داخل النسیج التركیبي في الجملة القرآن�ة وأثر ذلك على المتلقي، وشعوره �عذو�ة حروفها وسلاسة مخارجها. 

وهي لغة الوزن في أصلها ومنشئها، وفي معناها  فاللغة التي وظفها القرآن في الخطاب هي اللغة العر��ة
ومبناها، كما أنها لغة التوافق الصوتي الأكثر تنظ�ما للشق الزمني منها، فالحروف والكلمات المفردة والجمل 
تتبدل وفقا لقانون التماثل والتوافق الإ�قاعي، وهذا ما عجز الإنسان في كل زمان وفي كل مكان أن �أتي 

 �مثله.

م الموزون أكثر نفاذا إلى الفكر وأ�قى أثرا ف�ه فعلماء النفس �قولون: " إن الكلمة الموزونة إن الكلا -3
 تطلق شحنات نفس�ة أخرى تضاف إلى المعنى الأصلي ".
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محاولة الر�ط بین موس�قى الفواصل ونتائج علم اللغة في الصوت�ات عن طر�ق المسار التنغ�مي  -4
 للنظم.
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