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Résumé 
L'autoritarisme est une caractéristique de la vie 
politique arabe et constitue un modèle spécifique 
des relations au sein de la société. La culture 
arabe a été critiquée car elle assume une part 
importante de la responsabilité d'établir et de 
perpétuer la tyrannie. Avec quelques de ces 
valeurs elle rend l'individu prêt à accepter et à 
coexister avec le despotisme, ce qui permet aux 
régimes de prendre facilement le chemin de 
l'autoritarisme tant que la culture arabe - malgré 
ce qu'elle a apporté à l'humanité - n'a pas été 
libérée des sédiments qui lui sont attachés de son 
héritage; aussi le discours religieux basé sur le 
fanatisme et qui rejettent la formule de l'État 
national a compliqué a son tour la situation 
arabe, et c'est ainsi devenu primordial que le côté 
positif de cette culture corrige la situation. 

Mots clés: Autoritarisme; monde arabe; culture 
arabe; héritage religieux; fanatisme. 

Abstract 
Authoritarianism is a characteristic of Arab 
political life and constitutes a specific model of 
relations within society. Arab culture has been 
criticized for assuming an important part of the 
responsibility for establishing and perpetuating 
tyranny. With some of these values it makes the 
individual ready to accept and coexist with 
despotism, which allows regimes to easily take 
the path of authoritarianism as long as Arab 
culture - despite what it has brought to the 
humanity - has not been freed from the sediments 
attached to it from its heritage; also the religious 
discourse based on fanaticism and which reject 
the formula of the national state has in turn 
complicated the Arab situation, and it has thus 
become essential that the positive side of this 
culture corrects the situation. 

Keywords: Authoritarianism; Arab World; Arab 
culture; religious heritage; fanaticism. 
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السیاسیة  والعلوم  الحقوق  ، كلیة 
بوقرة  جامعة  بومرداس    امحمد 

 (الجزائر) 
 

السیاسیة   الحیاة  تطبع  سمة  من  تو  العربیةالاستبداد  محددا  نمطا  شكل 
الموروثة منھا  العربیة  للثقافة  لقد وجھت  العربي،  المجتمع  العلاقات داخل 
والمعاصرة انتقادات تحملھا جزءا ھاما من المسؤولیة في ترسیخ الاستبداد 

أن   النقد  جوھر  الأنظمة تلا  الظاھرة  واستمراره،  ممارسات  إلى  عود 
ال فیھ  یشترك  بل  وحدھا  مھیأ السیاسیة  الفرد  یجعل  الذي  الثقافي  موروث 

تنھج    ھلقبول أن  للأنظمة  یسھل  مما  معھ  مادامت    سبیلوالتعایش  التسلطیة 
العربیة   للبشریة-الثقافة  قدمتھ  ما  بھا   -رغم  علقت  رواسب  من  تتحرر  لم 

تراثھا وأبوی  ؛من  السلطة  باخلاقیة  والخضوع    تھا ترتبط  الطاعة  وذھنیة 
من   یزید  مركبا  وضعا  وسطیة  لتخلق  أضاع  مراوغ  دیني  خطاب  تعقیده 

الرافضین   التعصب  دعاة  وبین  للسلطة  الخادم  الدولة  دین  بین  الإسلام 
الدولة   ھذه    ،الوطنیةلصیغة  من  الایجابي  الجانب  على  لزاما  صار  ھكذا 

 یح ما انحرف منھا.حالثقافة تص
الموروث   العربیة؛الثقافة    العربي؛العالم    الاستبداد؛  :المفتاحیةالكلمات  

 . التعصب الدیني؛
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  مقدمة
س الاستبداد  العربیةیعتبر  السیاسیة  الحیاة  تطبع  نمطا  مة  تعقیداتھ  بكل  ویشكل   ،

المجتمع   داخل  العلاقات  من  دولة العربيمحددا  من  تختلف  الاستبداد  بیئة  أن  غیر   ،
فالنموذج الواحد    تاریخیا واجتماعیا واقتصادیالة  عربیة لأخرى حسب ظروف كل دو

للاستبداد السیاسي العربي الحدیث غیر متوفر، لكن الملفت للنظر ھو التشابھ القائم من  
ھو إعادة  ھ  ، والاھم أن المیزة الأساسیة لق والنتائج في كل البلاد العربیةحیث المنطل

في المجتمع  وامل مختلفة تؤثرإنتاجھ لنفسھ وتكیفھ مع الأوضاع من خلال التحكم في ع
، مما یجعل من ذلك خطرا فعلیا في وجھ أي محاولة للتغییر  من دولة عربیة لأخرى 

 والإصلاح. 

السیاق   ھذا  انتقادات  في  عدة  والمعاصرة  منھا  الموروثة  العربیة  للثقافة  وجھت 
النقد أن  تحملھا جزءا ھاما من المسؤولیة في ترسیخ الاستبداد واستمراره، جوھر ھذا  

فیھ   یشترك  بل  وحدھا  السیاسیة  الأنظمة  ممارسات  إلى  یعود  لا  العربي  الاستبداد 
الموروث الثقافي للأمة العربیة الذي یجعل الفرد العربي مھیأ لقبول الاستبداد والتعایش  

تنھج طریق    معھ العربیة تعاني من العلاقات  "  التسلطیةمما یسھل للأنظمة أن  فالثقافة 
ا والتسلطالاجتماعیة  والقھر  الإكراه  طابع  تأخذ  العنف    ،1" لتي  بروح  مشبعة  أنھا  كما 

التربویةومظاھره، وھذا الأخی العملیة  التسلطیة    ر یدخل في نسیج  وبالتالي فإن السمة 
 . 2" الطبیعة الأبویة للمجتمع العربي"تعود أصلا إلى 

المنتج لھذه الثقافة   والأفراد الموجودین  النتیجة المنطقیة لھذا النقد ھي أن المجتمع 
إنھم بذلك یتحملون جزءا    ستبداد ومتواطئین في التعایش معھفي بیئتھا مھیئین لقبول الا 

  حملمن المسؤولیة في وجوده واستدامتھ، غیر أن ھذا النقد الموجھ للثقافة العربیة وان  
شيء من الصحة فتنقصھ الموضوعیة لتجاھلھ ظروف من تصفھم "بالمتواطئین" من  
كل  إعفاء  معناه  للاستبداد  سببا  وحدھا  العربیة  الثقافة  اعتبار  إنّ  وفاقة،  وجھل  أمیة 

سباب الأخرى أو جزء منھا على الأقل مما یبعدنا عن التشخیص الموضوعي السلیم  الأ
الثقافة   إعفاء ھذه  وتبعاتھلكن رغم ذلك لا یمكن  لا یمكن و  كلیا من ترسیخ الاستبداد 

الثقافة ھذه  في  التسلطیة  شاعف  ؛انكار روافد  والدینيفي    قد  الثقافي  العربي    الموروث 
اغیة لمدة عام على مرور لیلة واحدة من دون حكومة وجود طبتفضیل  عبارات توحي  

  الرواسب   إن شیوع ھذا  ،المستبد العادل" خوفا من الفراغ السیاسيمقولة "  تداول  وحتى
إنما یرجع للظروف التاریخیة المتسمة بالتوتر والصراع على    ة من انماط التفكیر السلبی

رت اثارھا الى الیوم في ثقافتنا  والتي استم  الامةالسلطة وما یحملھ من آثار سلبیة على  
 العربیة. 

من       العربیة  التجربة  تخلو  لم  للدین  كما  السلطوي  العصر  الاستخدام  في  سواء 
  ،الاسلامي الاول او في الزمن الحالي الذي شھد میلاد الدولة العربیة القطریة الحدیثة

  تنفصل تخذ صورا وأشكالا جدیدة لا  ا لتآلیاتھ  من تغیر  الكنھ  فلا زالت الظاھرة قائمة
الدینیة    ھي تتراوح من ؛ فةالاستبدادی  لظاھرةالمستمر ل تبریر  العن   استخدام الشعارات 
لإنتاج علاقة تحالف بین الحكم   إیحاءات دینیة خاذ بعض الحكام العرب ألقابا ذات اتالى  

للمحافظة و الدینیة  إنتاجھ  المؤسسات  وإعادة  القائم  الوضع  لاك  على  ھذه  او  تساب 
 .المشروعیة التي طالما افتقدت إلیھا الانظمة

یمكن   العربیة  لھل  المجتمعات  في  السائدة  من  ولثقافة  تحملھ  الموروث  ما  رواسب 
 والخضوع ؟ للانقیاد  تسویغا للاستبداد ومببراحمل في طیاتھا المتأزم أن تالدیني  

 
 جابة على ھذه الاشكالیة فانھ سیتم اختبار صحة الفرضیات التالیة:  وللا
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وراء   - الاستبداد  یقف  متكاملة  ظاھرة  تربویة  من  منظومة  ة  یالأسر   التنشأة  تبدأ 
مبني على أخلاقیة  مفھوم الطاعة ال  یجمع بینھا،  المجتمعیةوتمتد في شبكة العلاقات  

   والمبادرة المعتمدة على الحریة.تقلال لاسالمنافیة  لولاء والتبعیة ل نتج السلطة والم

بین    حول العلاقة  مفھوم الثقافة العربیة المترسبة عبر العصور تسببت في بلورت    -
رعیة  -"حاكم فردثنائیة  تجسد في  ی على أساس دیني وأخلاقي    بررمالمجتمع والدولة  

على طبقة  ینظر إلى السلطة السیاسیة باعتبارھا حكرا    يرفك  نسق، لیرسخ  طائعة"
  .ة مسلم بھاالسلطة ھو حتمیب انفرادھاتختلف عن عامة الناس 

التاریخیة  ا  - ولظروف  العربیة  الامة  والصراع لتطور  بالتوتر    المستمر  المتسمة 
لقبول بخیار  ا  بترسیخ  دفع  ،سلبیة على عامة الناس  حملھ من آثارعلى السلطة وما  

 ستبداد على انھ اخف الضررین خشیة الفتنة. الا

 لاستبداد: القابلیة ل الثقافة العربیة وشبھة -أولا

باستمرار، مرنة ونسبیة في نفس الوقت    تغیرة ومالثقافة مجموعة مكونات متطورة  
والأزم والأوضاع  الأحوال  تغیر  والخارجیةبسبب  الداخلیة  والعلاقات  لیست  نة  فھي   ،

ل صالحة  منغلقة  عناصر  وبیئةجملة  مجتمع  ولكل  ومكان  زمان  تشكل  كل  أنھا   كما 
الفردي والعقل الجمعي على السواء ، فالثقافة ھي صورة "تعبر عن  3مرجعیة للتفكیر 

أي إلى الله    ؛الوجود وإلى المعرفة وإلى القیمھویة الأمة وفلسفتھا ونظرتھا الكلیة إلى  
، وبالنسبة للمجتمع 4والإنسان والكون والحیاة أو إلى المبدأ والمصیر والغایة والرسالة"
ر التاریخ یعد كل من العربي وإضافة إلى القیم والمفاھیم المتوارثة والمتراكمة على مدا

 الدین الإسلامي واللغة العربیة من أھم مكونات الثقافة العربیة الإسلامیة. 

نجد انھ ومنذ مطلع    ومجتمعھا المعاصر  القطریة  تھادولل  الحالة العربیة وبالنسبةفي  
الخمسینات تبلورت ثقافة سیاسیة واجتماعیة ودینیة فئویة تبنتھا جھات مختلفة متنافسة  
سعت إلى ربط المجتمع بھا لتنفرد بالرأي والفعل دون غیرھا، وفي النھایة سعت كل  

  ،ثقافتھاثقافیة امتلكت مقدرات الدولة إلى تسخیر قدرات ھذه الدولة لخدمة  -كتلة سیاسیة
"الانفراد بإدارة شؤون المجتمع السیاسي من قبل    انھا الظاھرة الاستبدادیة المقصود بھا

السلطة   في  المساھمة  حق  لھم  الذین  المواطنین  بقیة  دون  أفراد  مجموعة  أو  فرد 
وإدارتھا،   علیھا  الانفرادوالتداول  والحكم    فیكون  السلطة  أي  المشتركة  بالحقوق 

حق"  واحتكارھا وجھ  الكواكبي"(  ویرى،  5بغیر  الرحمن  أن   )م1902-1854"عبد 
 : ھو 6الاستبداد 

  التي تتصرف في شؤون الرعیة  "..صفة للحكومة المطلقة العنان فعلا أو حكما،
كما تشاء بلا خشیة حساب ولا عقاب محققین، وتفسیر ذلك كون الحكومة إما ھي 

مة،  على إرادة الأغیر مكلفة بتطبیق نصوصھا على شریعة أو على أمثلة تقلیدیة أو  
المطلقة الحكومات  القید    وھذه حالة  قوة  إبطال  بنفوذھا  تملك  مقیدة…لكنھا  أو ھي 

بما تھوى …وأشدّ مراتب الاستبداد التي یتعوّذ بھا من الشیطان ھي حكومة الفرد  
 المطلق الوارث للعرش، القائد للجیش، الحائز على سلطة دینیة…" 

تبدّة تتخذ عدة أشكال، فمنھا حكومة الفرد المطلق  یبّن " الكواكبي" أن الحكومة المس
غیر   المنتخب  الفرد  أو  المنتخبة  الجماعة  وحكومة  بالوراثة،  أو  بالغلبة  تولّى  الذي 
المسؤول والحكومة الدستوریة التي تفرّق بین السلطات "التشریعیة والتنفیذیة " لكن لا  

 اقبة الأمة. تنتفي عنھا صفة الاستبداد ما لم یقم ھذا الشكل على مر
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الفرد    فكرة زعامة  انبثقت  المغلق  الثقافي الأحادي  الطابع  وفي صمیم طغیان ھذا 
شخصھا في  والفكر  الوطن  اختزُل  الوضع    لذي  ھذا  لمثل  المطلقة  الثقافیة  "فالسلطة 

للإبداع قاتلة  منعزلة،  مشوھة  و7سلطة  یبدأ  ،  لم  والذي  العربي  الثقافي  النمط  ھذا  في 
 : 8)م2010-1943(  یقول "نصر حامد أبو زید"بل لھ جذوره وروافده حدیثا 

مستبد   فالأب  تاریخ طویل...  من وطأة  تفاصیل حیاتنا  في  الاستبداد  "...تغلغل 
باسم   المدرسة  التلمیذ في  تماسك الأسرة، والمعلم یقھر  باسم  یقھر الزوجة والطفل 

المع والرئیسحق  والتوقیر،  التبجیل  في  والربط    لم  الضبط  باسم  المرؤوسین  یقھر 
شعبا   یقھر  والحاكم  والطاعة،  السمع  باسم  المؤمنین  یقھر  الدین  ورجل  والنظام، 

 .. صار الوطن معسكرا". بأكملھ باسم التصدي للأخطار الخارجیة؛.

بدورھا؛   تعاني  المتقدمة  التعاریف  الثقافة حسب  أن  یبدو  العربي  العالم  في  والیوم 
 : 9)م2010-1935( أمد ، یقول "محمد عابد الجابري" لكن منذ

"...الوضعیة التي تعانیھا الثقافة العربیة الیوم ھي وضعیة الصراع بین الحداثة  
بالثقافة العربیة وحدھا، فبعض الثقافات تعاني والتراث لكنھا لیست مشكلة   خاصة 

من نفس المشكلة الیوم ،لكن الثقافة العربیة اشد معاناة وذلك نظراً لظروف تاریخیة  
ھي ظروف الاستعمار وما خلفھ من بنى وعلاقات تمكن الغرب من تكریسھا من 

ا القرن  منذ  بدأ  الذي  الثقافي  والاختراق  الاقتصادیة  الھیمنة  إلى  خلال  لتاسع عشر 
الیوم، ھذا التواصل الغیر متكافئ تحول إلى تبعیة ولم تغیر حكومات الاستقلال من  
التحدیث   باسم  الھیمنة  لمراكز  تبعیة  على  وحافظت  كرستھ  بل  الواقع  ھذا 
لضرورات   الأصالة  باسم  التقلیدي  القطاع  على  حافظت  كما  التنمیة  وضرورات 

جل مصالح آنیة وھمشت الثقافة كما مارست سیاسیة كما دعمت ثقافة التقوقع من أ
 ضغوطات سیاسیة فطغت الأیدیولوجیة على العلم". 

 أو التبعیة مقابل الحریة والاستقلال:   الثقافة العربیةفي  ذھنیة الطاعة والخضوع

إنما       مستبدین  بحكام  المعاصر  العربي  المجتمع  قبول  أن  منظومة نجد  وراءه  یقف 
في شبكة العلاقات السیاسیة، وفي ھذا النمط من    من الأسرة وتمتد  تبدأ  تربویة متكاملة

 العلاقة ھناك عامل مشترك واحد یجمع بین ثلاث مستویات ھي:

 "الأب"على مستوى الأسرة ؛  −
 الوطن؛ "القائد الأعلى"على مستوى  −
 "الإلھ" ؛  −

یحدث   وعندما  والتبعیة؛  الولاء  ینتج  الذي  "الطاعة"  مفھوم  ھو  المشترك  العامل  ھذا 
تنتفي   المجتمع  في  الأولى  القیمة  ھي  "الطاعة"  وتصیر  المستویات  ھذه  بین  الخلط 

الحر، الاختیار  وینحسر  شرابي"    الإرادة  "ھشام  یرى  أن  )  م 2005-1927(ھنا 
"الاستقلا أو  الحدوث  "التبعیة"  ممكنا  احتمالیین  یشكل  مما  قیم  نظامي  ھما  الذاتي"  ل 

 حسب وجود ظروف مواتیة لأحدھا: 

الأول • على الاحتمال  وتنھض  والطاعة  الخضوع  على  مرتكزة  تبعیة   :
 "أخلاقیة السلطة"؛  

الثاني • والعدالة"    :استقلالالاحتمال  المتبادل  "الاحترام  على  قائم  ذاتي 
 ویعتمد على الحریة.
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أنھ   شعار الملاحظ  نفسھ  ھو  العربیة  العائلة  شعار  العربي  الوضع  عن  التعبیر  في 
العمل  في  المسؤول  شعار  وھو  مطیعاً"  یكون  أن  الولد  "على  وھو  المدرسیة  التربیة 

فھو أحد أھم القیم السائدة في    وعلى مستوى أكبر ھو شعار أصحاب السلطة السیاسیة؛
المجتمع العربي، ولا یختلف معظم الباحثین الاجتماعیین في كون "المنظومة التربویة"  
المجتمعات،   ھذه  تأخر  أسباب  من  رئیس  سبب  ھي  العربیة  المجتمعات  في  السائدة 

كس و"المنظومة التربویة" تعني ھنا "نظام القیم الذي یخترق العلاقات الاجتماعیة وینع
 . 10في نظم التربیة والتعلیم وقواعد الضبط والسلوك الاجتماعي"

یمكن القول أن روح التبعیة التي تنتجھا ھذه القیم التربویة تؤدي لنتیجة مزدوجة،  ھنا  
فھي من جھة تنھض على "أخلاقیة السلطة" ومن جھة أخرى تقبل القمع باعتباره أداة  

یرى ھذا  وفي  الاجتماعي،  للانضباط  العربیة    طبیعیة  التنویر  حركة  أن  "الجابري" 
المدافعة عن حریة الإنسان العربي ومسؤولیتھ لم تكرس في الحیاتین الیومیة والسیاسیة  
العربیة، بل إن ما تكرس ھو مضمون الولاء للسلطة الذي تم نشره والترویج لھ، كما  

العربي    -الجابري–أنھ   السیاسي  الفعل  أن  باعتباره  ذلك  من  لأبعد  إلى  یذھب  یسیر 
 .11"المماثلة بین الآلھة والأمیر"

مھما یكن فالثقافة العربیة المترسبة عبر العصور السابقة غیر مستثناة عند البحث في  
المجتمع  بین  العلاقة  حول  خاصة  نظرة  بلورت  في  تسببت  كونھا  الاستبداد،  جذور 

وأخلاقي   دیني  أساس  على  تبریرھا  جرى  فردوالدولة  "حاكم  في  ة  رعی-تجسدت 
السیاسیة طائعة" السلطة  إلى  ینظر  التفكیر  من  نمط  العربي  اللاوعي  في  لیرسخ   ،

باعتبارھا حكرا على طبقة تختلف عن عامة الناس والحصول على السلطة ھو حتمیة  
   .12لأشخاص دون آخرین حسب الھویة والوراثة

 ؛ بین التبعیة والصراع: المثقف والسلطة في العالم العربي

المثقف ھو إنسان ذو فكر وذو ملكة تمكنھ من الفھم وترتیب المقاصد والحاجات         
العربي   المثقف  یمیز  ما  ھناك  أن  في  شك  ولا  غیره،  من  أكثر  واقعھ  یتطلبھا  التي 

على  باعتبار أن ثقافتھ تتحدد في ھویتھ وتراثھ؛ كما نجده ومنذ عصر النھضة قد انفتح  
ومدارسھ ومناھجھ  الغرب  لدیھ  وكما    معارف  عدیدة  إشكالیات  ظھرت  السابق  في 

، ولعل ابرز ھذه الإشكالات التي  13وحولھ تجسدت في مواجھتھ للواقع الذي یعیش فیھ
 تطرح ھنا ھي علاقة المثقف العربي بالسلطة. 

استقلالیة   أھمھا  عدة  زوایا  من  الحدیث  العصر  في  العلاقة  ھذه  لسمات  النظر  یمكن 
الناحیة الاقتصادیة، فمع تحوّل النشاط الثقافي إلى قطاع اقتصادي  المثقف العربي من  

في المجتمع الرأسمالي استطاع المفكر الغربي مناھضة التسلط، أما في العالم العربي  
ومع دخول الكثیر من دولھ في مرحلة التحول نحو "اللیبرالیة الاقتصادیة" بقي القطاع  

استمرت لقد  السلطة،  أسیر  الخاص  القطاع    الثقافي  على  والسیطرة  والتضییق  الرقابة 
علاقة   عقد  مما  الكتاب  وتوزیع  النشر  دور  وعلى  الصحافة  قوانین  من خلال  الثقافي 
المثقف بالسلطة في أكثر الأقطار العربیة وجعل الإشكالیة ذات جوھر سیاسي لا یمكن 

ریة، في مثل  التصور من خلالھا تعاونا مفیدا وبناء لخدمة المجتمع والسیر بھ نحو الح
العربي   المثقف  علاقة  في  والأسالیب  الصیغ  في  التعدد  تقبل  لا  التي  الظروف  ھذه 
بالسلطة؛ یجد المثقف العربي نفسھ بین التبعیة للنخبة الحاكمة أو الصراع معھا لیعتبر  
معارضا فھذه النخب ترید أن تجعل منھ "مجرد واجھة" لتمریر أفكارھا ولخدمتھا في  

 . 41الداخل والخارج

الحاكمة بعد تحقیقھا الاستقلال جعل منھ   للنخب  العربي  المثقف  تبعیة  القول أن  یمكن 
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نفسھا   العربیة  الثقافیة  فالنخب  تسلطیة،  دولة  إلى  الوطنیة  الدولة  تحول  في  مساھما 
كانت  وراءھا،  المدني  المجتمع  تعبئ  وأن  بھ  تبشر  وأن  التغییر  تقود  أن  المفترض 

مة، ولا یبدو أنھا مستعدة للعب دور محفز لتغییر تعرف  بنفسھا جزء من النخب الحاك
من الجماھیر    ،15أنھ سیطالھا حتما المعارضة فھي "أشد ھلعاً  التي اختارت  وأما تلك 

الفردیة وجورھا... ومن ثم فإن كل  السلطة  تعاني وتئن من ظلم  الفقیرة ؛ فھي مثلھا 
المنتجة إنما ھو شكل مشوه ضعیف   المواجھة  شكل من أشكال الثقافة  غیر قادر على 

 . 16والحیاة "

 الجھل المقدس: معضلة؛افة الأحادیة والاستبداد الأصولي الثق 

ولعل ما توصل إلیھ المسلمون من قمة   ماحة الإسلام ونسلم بھا دون ریبنقبل س     
لكن الیوم    ،والتعایش التواصل الحضاري في الأندلس لدلیل واضح على إمكانیة التعدد  

والتطر یعرف   التعصب  من  واسعة  موجات  والإسلامي  العربي  على  العالم  تدل  ف 
، وجھ الإشكال فیھ زعمھ الارتباط بتعالیم الإسلام وانطلاقھ انتشار نمط ثقافي مخالف

لكن إذا كان النص ھو النص ؛ فلا شك أن الاختلاف یتعلق حتما بالفھم، فھل ما    !منھا
 نعیشھ الیوم ھو ثقافة التعصب؟  

  رفض كل أشكال الاستبداد الأخرى   ضة الاستبداد السیاسي یستدعي بالضرورة إن مناھ
، فھل التعصب والتطرف  جدیدلا سیما إذا كان محتملا أن تتحول بدورھا إلى استبداد  

 والأصولیة الدینیة من أوجھ الاستبداد ؟

من  " الاقتناع حتى التسلیم المطلق بفكرة ما ؛ انطلاقا  Prejudiceیقصد بالتعصب "
حولھا الحوار  أو  مناقشتھا  ھو  عدم  عداھا  وما  المطلقة"  "الحقیقة  ھي  تصبح  بحیث   ،

ا  بھذا  والتعصب  المطلق"،  الحریة"الخطأ  ونقیض  التسامح  نقیض  والشخص    ،لمعنى 
تداول   بحریة  للآخرین  یقر  ولا  أفكاره  عن  العدول  بحریة  لنفسھ  یقر  لا  المتعصب 

والتع للأفكارھم  میّال  والمتعصب  عنھا،  الأكثر    تطرفبیر  ھو  التطرف  واصطلاح 
شیوعا للإشارة إلى الجماعات الإسلامیة خاصة التي تلجأ إلى استخدام أسلوب العنف  

 .  17المسلح ضد خصومھا لتحقیق أھدافھا

" التي تقوم على التسلیم المطلق  Fundamentalismوالتعصب جوھر الأصولیة " 
الأصول   إلى  العودة  تق –بأن  لا  نصوص  في  ممثلة  وحیداوھي  تفسیرا  إلا  ھو    -بل 

أي   الدنیوي  البعد  وانجاز  الرب  إرضاء  وھو  الغیبي  البعد  لتحقیق  الوحید  الطریق 
فرق   بعض  في  تنحصر  لا  المعنى  بھذا  والأصولیة  الراھنة،  الأزمات  من  الخلاص 

وإن بدا الرجوع إلى ،  لى المتشددین في الدیانات الأخرىالإسلام السیاسي بل تتعداھا إ
وال  واجباتمسالأصول  بل  محمودا  أمرا  بالثوابت  تجمید  ك  ھو  ھنا  السلبیة  وجھ  فان  ؛ 

بالواقع الأصول  اصطدام  عند  تطویرھا  إمكانیة  رغم  الدكتور  ،  18النصوص  یقول 
 : 19"یوسف القرضاوي"

  ، أيات منا، تنتھج نھج التشدد والغلو ولا سیما مع الآخر"بعض الأفراد والفئ
الفكر في  المخالفین  أو  المذھب  في  المخالفین  أو  الدین  في  المخالفین  أو    مع 

السیاسیة. ال  المخالفین في  الفطرة ونھج  بمقتضى  والتشدد مكروه  مذموم    ، غلو 
الدین... ومواقفھم    بحكم  أفكارھم  الناس  یراجع  أن  الحق  واجتھاداتھم،  ومن 

المستجدات   ضوء  تتغیرعلى  لا  التي  الثوابت  إطار  الزمان    وفي  بتغیر 
، فقد توجب  وب تغییر الفتوى بتغییر موجباتھاوالمكان، كما قال علماؤنا بوج

المقولا بعض  مضمون  في  تغییرا  المراجعة  في  ھذه  تغییرا  توجب  وقد  ت، 
 ". ا في ترتیبھا في سلم الأولویات.. وقد توجب تغییرأسلوبھا 
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التنظیم الاجتماعي    ھكذا تخلق الأصولیة معضلتھا بأن تجعل من تصورھا النصي عن
تصورا مقدسا لا سبیل للحوار حولھ ، ھنا ستصیر كل التصورات الأخرى على خطأ ،  
ویتحول تنظیم المجتمع بالجبر والإكراه بدل الحوار وھذا لا یخرج  بدوره عن دائرة  

 الاستبداد والتسلط. 

وھو    تزداد خطورة التعصب والتطرف باحتكار أحد الأطراف للإسلام كدین وكحقیقة،
ولیست  -، إن الربط بین الحركات الأصولیة  لوحدة الأمة  -وربما الوحید -مثل  المقوم الأ

وبین الإسلام كفكر وكمنھج حیاة یؤدي إلى   -الإسلامیة أصولیة مدانة    الجماعاتكل  
في حال إخفاقھا، وھي الیوم لا تبدو أنھا   الجماعاترفض ودفع ھذا الأخیر بدفع ھذه  

  الفئةالأمة" وإعطاء البدیل المنتظر، إن مشكلة ھذه  –ذج "الدولةطي أنموقادرة على تخ
ھي مع نفسھا قبل أن تكون مع الآخر، لأنھا تجھد جھدھا في تحقیق نھضة الیوم بلباس  

كما أنھا تعادي كل تیار فكري یخالفھا وقد تصل إلى حد التكفیر،    الأمس دون تغییر،
وھذا ما نقصده باحتكار الحقیقة الله    ختلاف لشرعلاعتقادھا أن أي اختلاف معھم ھو ا

 التي ھي لب الثقافة الأحادیة.

افر ثقافي  الأصولیة في صراع وتن  الجماعاتنجد ھذه    وفضلا على صراعھا مع الدولة
؛عمودي بینھا وبین التوجھات العلمانیة وحتى الوطنیة ،غیر أنھ سیاسي أفقي فیما بینھا

والتنافر– الدینی  -الصراع  التوجھات  الأصو بین  غیر  إلى ة  بحاجة  والوطنیة  لیة 
حسب  المراجعة الجغرافیا  عن  دفاع  فالوطنیة  والوطنیة  الدین  بین  تناقض  لا  لأنھ   ،

شریعتي"   "علي  لم  )  م1977-1933(الدكتور  إن  المسلم  عنھا  سیدافع  جغرافیا  فأيّ 
   .20یكن مدافعا عن مقدسات دیار الإسلام ؟ 

فان مظاھر التنافر والشقاق بین العدید  كل التیارات الإسلامیة بالتعصب    حتى لا تتھم
الثقافة   لأحادیة  مرده  العربیة؛  البلاد  في  المتعددة  والسیاسیة  الثقافیة  التوجھات  من 
والسعي نحو فرضھا دون سواھا، ھذا الصراع سمحت بھ الدول القطریة وغدتھ حتى  

أمام " تمزق شدید   العربیة  الحالة  ثم  صارت  الفكري والاجتماعي داخلھا؛  النسیج  في 
بین الدول العربیة، ولیس ھناك من یشك في أن التباین في الوحدة الفكریة بین التیارات  

 . 21الثقافیة للواقع الراھن أشد خطورة وتغایراً مما كان علیھ سابقا"

 : الإسلامي للدینالاستخدام السلطوي معضلة  -ثانیا

بین      "الإنسان  كتابھ  فروم"في  یقول"إریك  والمظھر"  :  )م1980-1900(  الجوھر 
وا  للرجال  الدافعة  الطاقة  مصدر  ھي  الدینیة  اجتماعي "الدوافع  تغییر  لإنجاز  لنساء 

تغییر    جذري حدث  إذا  إلا  جدید  مجتمع  إلى  الوصول  یستحیل  أنھ  ھذا  على  ویترتب 
الإنساني" الضمیر  في  ووف  ،22عمیق  المزدوج  الدین  دور  الشخصیة  ي  على  أثره 

 روح أو التدمیر نوازع تنمیة إلى دینھم  یقودھم  أن الإنسانیة یواصل: "الناس...یمكن
  تنمیة إلى والتضامن، التكافل روح أو والسیطرة  للتسلط النزوع تنمیة إلى  المحبة،
 . 23بالشلل" إصابتھا أو العقلانیة قدراتھم 

المجتمع،ھنا على  التأثیر  شأنھ  من  الدیني  الشعور  توجیھ  أن  یظھر  من    بھذا  یزید 
حساسیة الحالة العربیة أن الدین الإسلامي یتعدى وظائف الدین التقلیدیة لیحمل تطلعات  
الدین في تثبیت   أھمیة استخدام  العالم العربي  الحاكمة في  النخب  أدركت  الدولة ،ولقد 
بصیاغة  الشعبي،  الدیني  الشعور  لتوجیھ  فسعت  أمد  منذ  ھیمنتھا  وفرض  شرعیتھا 

جوء الأنظمة السیاسیة إلى الدین كقوة فوق طبیعیة كأداة لاكتساب  أخرى یمكن تفسیر ل
الشرعیة لأنھ یحتل مكانة جوھریة في شخصیة وسلوك الإنسان عامة والمسلم خاصة،  
القوى   طاعة  نحو  وتوجیھھم  الأفراد  وسلوك  تفكیر  في صوغ  مناسبة  أداة  یجعلھ  مما 
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فیھ   بالحكم، یحدث ھذا في الوقت الذي یرفض  الدین أي  المستبدة  المسلم إمكانیة منح 
 . 24لكنھ بعدم تصدیقھ لذلك یخالف واقعھ شرعیة للاستبداد،

في   الرئیس  العنصر  كانت  والدین  السلطة  بین  المتمیزة  العلاقة  أن  فیھ  شك  لا  ومم 
إضفاء الشرعیة على القوة القھریة التي كانت تقوم علیھا الدولة وتحتكرھا في علاقتھا 
للقانون،   مع رعیتھا سابقا، وكانت كذلك العنصر الحاسم في تولید الاحترام والتقدیس 

القو  استخدام  یفترض  إلا  25ة الذي  لأحدھما  قوام  لا  توأمان،  أخوان  والدین  "فالملك   ،
بصاحبھ، لأن الدین أس الملك وعماده، والملك حارس الدین، فلا بد للملك من أسھ ولا  

مھدوم  لھ  أس  وما لا  لھ ضائع  ما لا حارس  من حارسھ، لأن  للدین  یجتمع …بد  ولا 
حدة قط، إلا انتزع الرئیس  رئیس في الدین مُسِر ورئیس في الملك مُعلَن في مملكة وا 

الأس   وصاحب  عماد،  والملك  أس  الدین  لأن  الملك،  في  الرئیس  ید  في  ما  الدین  في 
 .  26أولى بجمیع البنیان من صاحب العماد"

 العھد الإسلامي الأول: من خطاب وتجربة رواسب

الت      الراشدة  الخلافة  تجربة  وعن  النبوة  دولة  عن  الملك  بعیدا  تحول  ان  مالبث  ي 
الاستبداد  ا  عدھا عضوضب تبریر  فیھا  اقترن  متعددة  الإسلامي صورا  التاریخ  لنا  یقدم 

المنصور" جعفر  "أبو  خاطب  ومنھا  بالدین  یوم    م)757-714(  السیاسي  الرعیة  في 
 : 27عرفات حیث قال 

أسوسكم  أرضھ،  في  الله  سلطان  أنا  إنما  الناس  وأنا    "أیھا  وتسدیده،  بتوفیقھ 
خازنھ على فیئھ، أعمل بمشیئتھ وأقسمھ بإرادتھ وأعطیھ بإذنھ، وقد جعلني الله 
وإذا   فتحني،  وأرزاقكم  فیئكم  وقسم  لأعطیاتكم  یفتحني  أن  شاء  إذا  قفلاً  علیھ 
الیوم   ھذا  في  وسلوه  الناس  أیھا  الله  إلى  فارغبوا  أقفلني،  یقفلني  أن  شاء 

لصواب ویسددني للرشاد ویلھمني الرأفة بكم والإحسان  الشریف.. أن یوفقني ل 
 إلیكم ویفتحني لأعطیاتكم وقسم أرزاقكم بالعدل علیكم إنھ سمیع مجیب".  

ورغم أن الإسلام كدین جاء لتحریر الإنسان وخلاصھ وھو لا یختصر علاقة الإنسان  
مرا في  الدیني  الخطاب  أن  ،إلا  فقط  المحدودة  بصورھا  العبودیة  في  مختلفة  با�  حل 

"السلطان   كون  واحد وھو  بعد  في  السابقة  العلاقة  اختزال  نحو  یتوجھ  الأمة   عرفتھا 
ھنا وفي سیاق ھذا البعد الأوحد یتحقق الوصل مع الاستبداد،  ،  28ظل الله في أرضھ" 

للدین والله بحیث لا یعود ھناك فرق   النفسي  البناء  السیاسي یرتكز على ھذا  فالمستبد 
والسلط الله  الاستبداد  بین  تبریر  وصل  منھ  مراحل  في  انھ  التاریخ  نفس  یبن  كما  ان، 

السلطان على  الله  صفات  بإسقاط  الناس  عامة  إیھام  عند    ، 29لدرجھ  لذلك  أثرا  ونجد 
یقول  التألیھ،  إلى مرتبة  القداسة  الذین رفعوا خلفائھم من مرتبة  والفاطمیین  العباسیین 

الفاطمي "المعز لدین الله"  )م 973  -  937(الشاعر "ابن ھانئ الأندلسي"     في الخلیفة 
 : )م 931-975(

 ما شئت  لا مـا شاءت الأقدار        فاحكم فأنت الواحد القھــــــار 

 وكأنما أنت النبـــــــي مــحمد         وكأنما أنصارك الأنصـــــــار

 ندعوه منتقماً عزیزاً قـــــادرا        غـفار موبقة الذنوب صفوحــا

 أقسمت لو لا دعیت خلیفـــــة         لدعیت من بعد المسیح مسیحا 
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والإلھ   الحاكم  بین  المماثلة  أن  الجابري-ویبدو  تعبیر  في    -حسب  الیوم  قائمة  تبقى 
العربي   الأقل-المخیال  على  منھ  جزء  لفعل     -أو  تكرارا  نجد  أن  الغریب  من  فلیس 

في  قیل  انھ  علمنا  إذا  العصر،  ھذا  في  عبد    "الأندلسي"  "جمال  المصري  الرئیس 
 :30) م 1970-1918(  الناصر"

 ـام أعیـادا ــــــــــبشراي إن صلاح الدین قد عــاد      وأصبحـت ھــذه الأی 

 أجمال مالك من بین الأنــام أخ        في الشرق والغرب ممن ینطق الضاد 

 اس عبّادا ــــــلو كان یعبد من بین الأنــام فتى       كنـــا لشخصـك دون الن

عصرین  العربي  ؛وبین  التصور  في  قائمة  والدولة  الدین  بین  الجمع  إمكانیة  -بقیت 
الإسلامي نظرا لتوطن مرحلة النبوة والدولة الراشدیة في المخیال العربي بعمق، غیر  
أن التاریخ الإسلامي والواقع العربي یظھران جلیا وقوع خلط متعمد بین "الحاجة إلى  

با عتبارھا أمرا ضروریا لتسییر شؤون الرعیة المسلمة وبین قبولھا ولو  وجود سلطة 
مستبدة" مع  31كانت  السلطة  ضرورة  ھي  ومنطقیة  صحة  أكثر  فرضیة  یغیب  بما   ،

 ضرورة عدالتھا.  

لقد شاعت في الواقع العربي المسلم ومنذ زمن ؛عبارات توحي تفضیل "وجود طاغیة  
على   عام  حلمدة  دون  من  واحدة  لیلة  أخف  كومة"  مرور  قاعدة  إلى  الإیحاء  أو 

ظالما  كان  ولو  "الحاكم  أن  باعتبار  المجتمع"  الضررین  وانحلال  الفتنة  من  أو   ،خیر 
العادل"حتى مقولة " الدین یبرر  المستبد  العدل الذي یضمنھ  ، فتغطیة الاستبداد بغطاء 

مادامت   بالسلطة  المجتمعالتفرد  ومصالح  نفسھ  الدین  ھامش    تضمن  یضیق  وبذلك 
 . 32المعارضة خوفا من الفراغ السیاسي

إن شیوع ھذا التفكیر السلبي إنما یرجع للظروف التاریخیة المتسمة بالتوتر والصراع  
یحملھ   وما  السلطة  آثارعلى  الناس   من  عامة  على  بخیار    ، سلبیة  للقبول  یدفعھم  مما 

 الاستبداد على انھ اخف الضررین خشیة الفتنة. 

ولما كانت الحكمة من العقل تمییز الحق من الباطل، فإنھ یظھر جلیا أن تفكیر "العقل  
العربي" بھذه الصورة وإضفاء الشرعیة الدینیة علیھا وعدم سعیھ لبعث الحكم الصالح  

الجبر  ؛یع لعقلیة  الخضوع  لھا  المراد  العربیة  الذھنیة  مأساة  من  -كس  المرفوضة 
الفیلسوف "رینیھ دیكارت"  -الإسلام  قول  أن  )م 1650-1596(   ھنا یصح  یكفي  : "لا 

یكون للمرء عقل، بل المھم ھو أن یحسن استخدامھ"، ھكذا ندرك أن الأزمة ھي كذلك 
اس في  إذن  غرابة  فلا   ، العربي"  "العقل  إذا  أزمة  الاستبداد  عدو  تمرار  أنھ  سلمنا 

 !، والحریة تنطلق من العقل والعقل ھنا خاضع مكبلللحریة

   الإسلامي: الاستخدام السلطوي المعاصر  للدین 

آلیاتھ   من في العھد الحدیث نجد الاستخدام السلطوي للدین لا یزال قائما لكنھ غیر    
في  لیتخذ   تختلف  لا  جدیدة  وأشكالا  الاستبدادي،  صورا  الحكم  تبریر  عن  الجوھر 

الدی الشعارات  استخدام  منھا  متعددة  ذلك  الحاكموصور  وتثبیت  السلطة  لترسیخ  ،  نیة 
مع  دینیة  وإیحاءات  ذات مضامین  ألقابا  العرب  الحكام  اتخاذ بعض  ذلك  یدخل ضمن 

ات  عدم الإیمان الحقیقي بھا، وذلك لإنتاج علاقة تحالف بین الحكم والدین أو المؤسس
، فاستخدام الدین من قبل الأنظمة  33الدینیة للمحافظة على الوضع القائم وإعادة إنتاجھ

العربیة یرجع أساسا لمنحھ إیاھا المشروعیة التي طالما افتقدت إلیھا، بالإضافة لما تم  



 د.سفیان فوكة 

346 

أن   نجد  أركانھا  من  الدین  واعتبار  العربیة  البلاد  في  التقلیدیة  المشروعیة  تبیانھ حول 
الإ قبل  الدین  من  كذلك  بل  العربیة  الملكیات  قبل  من  استعمالھ  یقتصر  لم  سلامي 

أساسیا   ومرجعا  والقومیة  الوطنیة  الھویة  تكوین  عناصر  من  باعتباره  الجمھوریات 
 : 34للأمة العربیة، ھكذا یقول الباحث "عبد الإلھ بلقزیز"

مبدأ  أن  منھ  یفھم  نحو  على  بالدین  نفسھا  شرعنة  السیاسیة  السلطة    "حاولت 
ت تطبیق  ھو  فیھا  الإسلامالحكم  الدستوري  عالیم  بالنص  ھنا  الأمر  یتعلق  لا   ،

ا في  نجد  ما  الدولة على  دین  ھو  الإسلام  أن  الدساتیر  على  في  الأعم  لأغلب 
مصادر  العربیة  من  مصدر  ھي  الإسلامیة  الشریعة  بان  الأمر  یتعلق  ولا   ،

المدني ع  تعلق بتبریر  ، بل یلى ما نجد أیضا في نص غیر دستوريالتشریع 
، أي أن التذرع بالدین  ة بالقول إنھا مستمدة من حق دیني وتسویغ السلطة القائم
 ". العالم العربي سلطة فریدة وممیزة یجعل من السلطة في 

 تثبیتا لھذا یمكن أخذ الأمثلة الثلاثة التالیة:  

بین الدولة  ل على وجود ارتباط متین  فتاریخھا ید  :المملكة العربیة السعودیة  حالة  -أ
سعود"  بن  "محمد  الإمام  بین  التاریخي  الاتفاق  منذ  والشیخ  )  م 1765-1710(والدین 

حالف بین  ، وفي سیاق الت 35م 1744  عام )  م 1792  -1703("محمد بن عبد الوھاب"  
فإن الخطاب الرسمي السعودي یؤكد على أن المملكة تقوم من    الحكم والمؤسسة الدینیة

 سلام عقیدة وشریعة ومنھج حیاة. حیث المنھج والتطبیق على الإ 

المصریة-ب السادات"    :الحالة  "أنور  المصري  الرئیس  فیھا  )  م 1981-1918(اتخذ 
و"رب  المؤمن"  "الرئیس  التوظیف    لقب  من  سیاساتھ  تخلو  لم  كما  المصریة"،  العائلة 

لقد ساھم   في مصر،  بدأھا  التي  الاقتصادي  الانفتاح  لخدمة سیاسة  للدین  الأیدیولوجي 
 . 36ھذا التوظیف في تبریر الغنى الذي حققھ الانفتاح لبعض رجال الحكم وحلفائھم

الملكي -ج للملك    المغربي:  النظام  المطلقة  الطاعة  ضمان  على  جھتھ  من  حرص 
لقب  )  م 1999-1929(باتخاذ الملك "الحسن الثاني"  ت إضافیة  والاستحواذ على سلطا

ا بنسب  والتمسك  المؤمنین"  البیت "أمیر  بأھل  المتصل  المالكة  في لأسرة  جاء  وقد   ،
في   الصادر  المغرب  المنظم    1970جویلیة    31دستور  الثاني  بابھ  ما في  للملكیة 

 : 37یلي

للأمة، الأسمى  والممثل  المؤمنین  أمیر  دوام    "الملك  وضمان  وحدتھا  ورمز 
واستمرارھا، الدستور    الدولة  احترام  على  والساھر  الدین  حمى  حامي  وھو 

حدودھا   دائرة  من  المملكة  وحوزة  البلاد  لاستقلال  الضامن  وھو  الأسمى، 
 الحقة". 

التدین  لقد سلكت بعض الأنظمة العربیة مع ھذ ه السیاسة بعدا آخر، ھو تجفیف منابع 
الإسلام   لإحیاء  صادقة  دعوة  كل  معھا  جرفت  للأصولیة  محاربتھا  وفي  الایجابي 
لأنھ   والأضرحة  الخرافات  إسلام  وشجعت  الوسطي،  المنھج  بذلك  فھمشت  الصحیح، 

م  ، فالملاحظ في الخطاب المستخدم من قبل الأنظمة الحاكمة تكریسھ للإسلا 38موال لھا
الشكلي والتدین الطقوسي مما یبعد الناس عن الواقع الاجتماعي بانصرافھم إلى قضایا  
خرافیة لا نفع فیھا، فالأثر العمیق للدین في النفوس ولو كان محرفا یولد روح الانسجام  

، لیصیر الدین المنزل لتحریر الناس أداة ممتازة  الأوضاع القائمة ولو كانت ظالمة  مع
والت  المتدبرة  للاستعباد  المفكرة  والنفس  النقدیة  الروح  تنمیة  وظیفة  یفقد  أن  بعد  خدیر 

فیعاد بذلك إنتاج الاستبداد دون مقاومة، فالھروب إلى الدین المحرف بعیدا عن الواقع  
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 .  39الاجتماعي یبعد الناس عن المشاركة السیاسیة كحق 

،  ین للوصول لأھدافھامن یستخدم الد لیست الأنظمة السیاسیة وحدھا  الظاھر أنھ         
و الحاكمة  الأنظمة  بین  السلطة  الصراع على  تبلورت    والجماعاتففي ظل  الإسلامیة 

، ویمكن استخدام عبارة "الإسلام السیاسي" للتعبیر عن طبیعة التوظیف  مواقف متداخلة
سلطویة رھانات  تحقیق  أجل  من  الإسلامي  للدین  الاستخدام    40الإیدیولوجي  ھذا  غایة 

قبل بعض   نفسھا    الجماعاتمن  الدولة  أو  الدولة  الإسلامیة ھو الاستیلاء على أجھزة 
، فغني عن  خاصال  ھاكأداة لتنفیذ البرامج الرامیة لإقامة "دولة إسلامیة" حسب منظور

القمع الذي مورس تجاه   الإسلامیة المتشددة من قبل أنظمة الحكم    الجماعاتالقول أن 
من أن تبني قواعدھا وسط ثقافة أحادیة إقصائیة معادیة للانفتاح    الفئةمكّن ھذه    یةالعرب

 والدیمقراطیة.

یسوقنا الحدیث عن علاقة الدین بالاستبداد في الحالة العربیة للتطرق لما یسمى  كذلك  
"بفخ الانتخابات لمرة واحدة" في المجتمعات الإسلامیة، فعادة ما یستعمل ھذا المفھوم  

الدول  لتخوی في  الحكم  سدة  متشددة  إسلامیة  ارتقاء جماعات  من  المجتمعیة  الفئات  ف 
ق تدخل  لتبریر  یستعمل  كما  التسلطیةالعربیة،  النظم  دعم  في  خارجیة  یقوم    وى  وھو 

على أن دعوى فتح المجال السیاسي سیؤدي إلى وصول قوى إسلامیة متشددة للحكم  
اول السلمي على السلطة وامتداد الآثار  ؛ومن ثم الاستبداد بھ والقضاء على فرص التد

والقومیة الوطنیة  الحدود  خارج  لذلك  ا 41السلبیة  ھذا  وقد وجد  في ،  یدعمھ  ما  لتخوف 
العربي  حق  الواقع  من  كان  وان  والسعي   الجماعت،  الشرعیة  المطالبة  الإسلامیة 

المشكل   أن  غیر  علیھا،  المسلط  التضییق  ظل  في  السلطة  إلى  للوصول  السلمي 
حركة النھضة الإسلامیة" في  "وح ھنا ھو ما یعبر عنھ "راشد الغنوشى" رئیس  المطر

 تونس بقولھ:  

فھو من ناحیة ضحیة القمع    ؛بصفة عامة واقع في مفارقة عجیبة  "الإسلامي
مبادئ   على  حتى  یعتمد  وقد  بالحریة  یطالب  فھو  ولذلك  العلماني  والإقصاء 

على الحكام المستبدین، ولكن  حقوق الإنسان والمنظمات الإنسانیة في الضغط  
كأني بھ ھو الآخر یحمل عقلیة إقصائیة لخصومھ أو ھو یخشى تلك الحریة 

 التي یطالب بھا ولذلك بمجرد أن یظفر بھا حتى یخنقھا ویضیق نطاقھا". 

الدیمقراطیة والإسلام؛ ی مكن القول أن ھناك من ومن دون مناقشة طبیعة العلاقة بین 
بمو  الإسلامیین یصرح  الدیمقراطیةمن  إزاء  للاستبداد-  قفھ  السیاسي  النقیض    -وھي 

 :  42)م2010-1935( كالسید "حسین فضل الله" 

"كإسلامیین لا نعتبر أن الدیمقراطیة ھي الخط الذي یعطي الشرعیة للقضایا  
بالتشریع   تتصل  القضایا  ھذه  كانت  إذا  سیما  ولا  الناس  حیاة  في  المطروحة 

 . دخل لھم في مسألة التشریع"اس لا لأننا نعتبر أن الن

"شوقي جلال" أن اقتران طاعة   ستاذدین والسلطة والاستبداد یرى الأوفي الربط بین ال 
وأن السلطة الجامعة بین    ة یعني أولویة الروحي على الزمنيولي الأمر بالولاء للعقید 

وبذا الإنسان؛  حریة  فوق  تعلو  إنما  والدینیة  الزمنیة  أساساً    لكالسلطتین  تشكل 
محرف    ،43للاستبداد  إسلام  ظل  في  النتیجة  ھذه  راعي  -وتتحقق  الحقیقي  باعتبار 
لیكون أكبر متضرر في ھذه الحالة ھو الدین والأمة معا لیعاد إنتاج الاستبداد    -للبشریة
الإسلامیة المتشددة إن    الجماعاتحت حكم الأنظمة الحالیة أو تحت حكم بعض  سواء ت

 ھي وصلت للسلطة.
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 :خاتمةال

من جوانب سلبیة    كلیةعلى رغم ما قدمتھ الثقافة العربیة للبشریة إلا أنھا لم تتحرر      
الأحادیة وضعا  ترتبط بروافد التسلط والأبویة، لتخلق ھذه الثقافة  علقت بھا من تراثھا و

التعقید: دولة وصیّة تھمش المجتمع وتعتبر مواطنیھا رعایا وقصّر،   مركبا لا ینقصھ 
ونظام  المجتمع،  تھمیش  یستتبع  جماھیري  على    ومشروع  المصالح  یقدم  عالمي 

إذا كان ھناك    دمقراطة المنطقة ونشر قیم الحریة والعدالة، فلا مجال إلى  المبادئ إلا 
ھي أفضل نظام  المعادیة للاستبداد  من المواطنین أن الدیمقراطیة  یقین لدى قطاع واسع  

نحو   الطریق  یفتح  ما  وھو  نقائص  أو  عیوب  من  اعتراه  مھما  متاح،  وضعي  حكم 
والذي لا یمكن ادراكھ   التساؤل عن مرونة الطلب على الدیمقراطیة في العالم العربي

ة من المسوغات الثقافیة أولا ثم  تم تجاوز روافد الظاھرة الاستبدادیة في المنطقاذا  الا  
 رواسب الموروث الدیني المأزوم واشكالاتھ المعاصرة ثانیا.  ضرورة تجاوز

ال  للسلطة    أضاع  قد  مراوغالدیني  الخطاب  ان  الخادم  الدولة  دین  بین  الإسلام  وسطیة 
إن دخول الدولة العربیة في   وبین دعاة التعصب الدیني الرافضین لصیغة الدولة الأمة؛

ھذه  الم مع  استمرار    الجماعاتواجھة  أفضلیة  باب  من  السیاسي  الاستبداد  أطال عمر 
التلاعب بالدین والعقیدة    ولا شك أن  النظم المستبدة على احتمالات الفوضى والخراب؛

أمر بالغ الخطورة إن أفلتت السیطرة علیھ، فالنظم القائمة على "الحقّ الإلھي المقدّس"  
، فالمنظومة الأخلاقیة القائمة على الحق المطلق  ریخ البشري عبر التا  كانت الأشد قسوةً 

لما فیھا    عیة، تعُد أحد أخطر أشكال السلطةوالمبنیة على الخضوع والانقیاد من قبل الر
من عنف وإرھاب، وفي الحروب الدینیة والطائفیة أمثلة عن ذلك، في ھذه المجتمعات  
في  المقدّس"  "العنف  لانتشار  الباب  یفتح  مما  المطلقة،  العقیدة  وتھیمن  العقلانیة  تنتفي 

 دة والموجّھ ضد المخالفین الكفرة. سبیل الله والعقی

س    مما  المقصود  أن  ھنا  الإشارة  من  بد  وبین  لا  الاستبداد  بین  العلاقة  إیضاح  بق 
المحسوبة ع السلبیة  فالأوجھ  ومكوناتھا؛  العربیة  الثقافة  الثقافلى  أن  تقدم  ما  یعني  ة  لا 
أو أن أي تمسك بالثوابت ھو من الرجعیة، بل صار لزاما    العربیة كلّھا أو جلّھا سلبیّة

كون الخطاب الدیني في تصیح ما انحرف منھا، و  الجانب الایجابي من ھذه الثقافة  على
، فانھ حسب الدكتور "یوسف القرضاوي" وفي  ھذه الثقافة وعمادھا الحالة العربیة روح

 : 44زمن العولمة صار علیھ تبني الخصائص التالیة

 یؤمن بالوحي ولا یغیب العقل؛  −
 یحرص على المعاصرة ویتمسك بالأصالة؛  −
 یدعو إلى الروحانیة ولا یھُمل المادیة؛  −
 یة ولا یغفل المحلیة؛یتبنى العالم −
 یستشرف للمستقبل ولا یتنكر للماضي؛  −
 یتبنى التیسیر في الفتوى والتبشیر في الدعوة؛  −
 ینادي بالاجتھاد ولا یتعدى الثوابت؛  −
 ینكر الإرھاب الممنوع ویؤید الجھاد المشروع؛  −
 یحفظ حقوق الأقلیة ولا یحف على الأكثریة؛  −
   ینصف المرأة ولا یجور على الرجل. −
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