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Résumé 

              Dans cette étude, nous traitons du 
problème de la métaphore dans la signification du 
langage religieux, en particulier la signification du 
texte coranique, mais dans la conception du défunt 
penseur Nasr Hamid Abi Zaid de la vérité 
religieuse, il n'y a rien d'autre que de prouver son 
droit de critiquer le texte religieux, comme - selon 
lui - comme des textes littéraires qui sont 
responsables, Peut-être attend-il la vérité opposée 
de ce que les défenseurs du discours religieux ont 
atteint. Ainsi, nous découvrirons la continuité du 
dossier historique de possession de la vérité 
religieuse, en adoptant de nouveaux contextes. 
C'est-à-dire, en nous concentrant sur la fonction de 
la métaphore et ses limites dans le cercle 
d'interprétation contemporain, alors regardons quel 
ajout notre penseur voulait concernant le sujet. 
 
Mots-clés: signification linguistique  ؛ métaphore ؛ 
position  ؛ vérité religieuse ؛  interprétation . 

 
 

Abstract 

        In this study, we deal with the problem of 
metaphor in the significance of the religious 
language, especially the significance of the 
qur’anic text, but in the conception of the late 
thinker nasr hamid abi zaid of religious truth, 
there is nothing but to prove his right to criticize 
the religious text, as - according to him - like 
literary texts that are accountable, perhaps he is 
lying in wait for the opposite truth of what the 
advocates of religious discourse reached. thus, we 
will discover the continuity of the historical 
record of owning religious truth, by adopting new 
contexts. that is, by focusing on the metaphor’s 
function and its limits in the contemporary circle 
of interpretation, then let's look at what addition 
our thinker wanted regarding the topic. 

Keywords: linguistic significance  ؛   metaphor  ؛ 
position  ؛ religious truth  ؛ interpretation. 
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  ملخص      

الدینیة، وبالأخص دلالة ي ھذه الدراسة إشكالیة المجاز في دلالة اللغة  نتناول ف  

النص القرآني، لكن في تصوّر المفكّر الرّاحل نصر حامد أبي زید للحقیقة الدینیة، لا لشيء  

شأن النصوص الأدبیة التي    -حسبھ  -سوى لإثبات أحقیتھ في نقد النص الدیني شأنھ في ذلك

یتر لعلھّ  للمساءلة،  دعاةتخضع  إلیھا  توصّل  لِمَا  المغایرة  بالحقیقة  الدیني.    بّص  الخطاب 

وھكذا سنكتشف استمراریة السّجال التاریخي حول امتلاك الحقیقة الدینیة، من خلال اعتماد  

ثم   المعاصرة،  التأویل  دائرة  المجاز وحدوده في  بالتركیز على وظیفة  أي  سیاقات جدیدة؛ 

 فكّرنا بخصوص الموضوع.  لننظر ما ھي الإضافة التي أرادھا م

 . التأویل ؛  الدینیة الحقیقة ؛  المواضعة ؛  المجاز  ؛  اللغویة لةالدلا  : مفتاحیة كلمات
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      :مقدمة
اجتھادات       أنّ  زید(  لاشكّ  أبو  حامد  نصر  الرّاحل  المصري  -1943المفكّر 

ملفتة  مج  في  م)2010 كانت  دراسات  بأنّھا  الجمیع  لھا  شھد  الإسلامیة  الدراسات  ال 
المنھج  بتطبیق  تعلّق  فیما  خاصة  ومراجعتھا،  فیھا  النظر  إعادة  وتستحق  للانتباه، 

ممثل    -التفسیري الجدید، ومن أجل تقریب الصورة أكثر للقارئ حول إرادة ھذا الأخیر
قیتھ في محاولة فرض سیاق جدید في قراءة  أح  باتإث   -التیار العلماني التنویري التقدمي

التأویلات   دائرة  في  وحدوده  المجاز  وظیفة  على  أساسا  والتركیز  القرآني،  النص 
كیف یثبت نصر حامد أبو زید قدرتھ على امتلاك  المعاصرة. وھذا ما یجعلنا نتساءل:  

جدیدة    میةعل  ملك قراءةیالحقیقة الدینیة انطلاقا من مساءلتھ للنص الدیني؟ أو ھل  
موثوقة   تكون  بحیث  القدیمة،  الكلاسیكیة  للقراءة  وبدیلة  مغایرة  المجاز  لإشكالیة 

 وذات مصداقیة؟   
 /_ طبیعة المجاز :  1 

مصطلح المجاز كما حدّده عبد الوھاب المسیري من خلال كتابھ اللغة والمجاز،        
الألفاظ في دراسة    تقسم حیث  ،  ) 1(ھو من الفعل "جاز الشيء"، بمعنى "تعدّاه إلى غیره"

 البلاغة العربیة إلى حقیقة ومجاز، أو ظاھر النص وباطنھ، أو تأویلھ وتفسیره.    
و المجاز كما ھو معلوم؛ ھو استعمال أیة لفظة في غیر معناھا المعجمي الحقیقي      

ذلك   عن  الناتج  المجازي(الجدید)  والمعنى  الأصلي  اللغوي  المعنى  بین  علاقة  لوجود 
 .  )2(مال"ستعالا

إنّ حقیقة الألفاظ في ھذه الحالة؛ ھي استعمالھا فیما وُضِعت لھا من المعاني من       
المكنیة،   اللغوي الاستعارة بأنواعھا (التصریحیة،  المجاز  اللغوي، لذلك یشمل  المعجم 
ھو   ھنا،  المقصود  المرسل  والمجاز  والكنایة.  المرسل  المجاز  یشمل  كما  التمثیلیة)، 

لفاستخدا لیؤدي    ظ فيم  المعنى الأصلي والجدید،  غیر معناه الأصلي لوجود شبھ بین 
في نھایة المطاف وظیفة لغویة، تتمثل في إضفاء  التعبیر الجمیل، ویزید من مقدرتھ 

 .  )3(التأثیر بھ من خلال الإیجاز أو المبالغة، أو تصویر المعاني المجرّدة"
ر المادي البسیط بعناصر معنویة لعنصبط ا وقد تكون حركة المجاز العامة، ھي ر     

البلاغیة   الصور  مختلف  معرفة  خلال  من  المجاز  وظیفة  تتحدّد  ھنا  ومن  مركبة. 
لا   إدراكیة  وسیلة  بمثابة  المجازیة  فالصور  المدروس.  النص  قراءة  أثناء  المستعملة 

. لھایمكن للمرء أن یدرك واقعھ دونھا، أو حتى أن یعبّر عن مكنون نفسھ إلاّ من خلا 
ي جزء أساسي من عملیة الإدراك المرتبطة بالنماذج المعرفیة وخیر وسیلة للتعبیر  فھ

. لكن یمكن استخدام المجاز اللغوي كوسیلة لتمریر التحیّزات وفرضھا بشكل  )4(عنھا"
معینة" رؤیة  لنقل  الواقع  تفاصیل  بترتیب  یقوم  فالمجاز  خطاب  )5(خفي؛  تسویق  أو   ،

لحة عن طریق إقناع المستمع أو المتلقي بقبول  ب مصى جلإیدیولوجي معین یھدف إل
بالحجاج   یعرف  بات  ما  وھو  الواقع،  أرض  على  تتجسّد  أن  یمكنھا  موضوعیة  فكرة 

 البلاغي القائم على البرھان مع تقدیم الحجة. 
طھ        عند  وتقنیاتھ  الحجاج  بماھیة  المجازیة  العلاقة  عن  الحدیث  بصدد  ھنا  ونحن 

الرحمان(ت الاستدلال    بحیث)،  1946عبد  أي  الاعتبار،  المجازي  الحجاج  یجسّد 
بالعبارة على العبرة.  وھو ما یعلق علیھ بعبارة : "لا حجاج دون مجاز". وقد یستخدم  
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واقع   بین  الجمع  ازدواجیة  ھناك  تكون  عندما  والالتباس،  المغالطة  في  حسبھ  المجاز 
(باطن الإشارة) الدعوى  وقیمة  العبارة)  بقولھ:<< ھو  دّد  . یحالدعوى (ظاھر  المجاز 

كلّ منطوق موجّھ لإفھام الغیر بدعوى مخصوصة یحقّ لھ القبول أو الاعتراض علیھا  
تحملھا>> التي  القیمة  تحصیل    .)6(بحسب  في  یتجلى  ھنا،  المنطوق  القول  وأھمیة 

المطلوب   القصدیة  كانت  ومھما  الإفھام،  وقصد  التوجّھ  قصد  ھما:  متكاملین،  قصدین 
ة المجازیة القائمة، ھي قیمة المنطوق في الواقع من خلال العمل بھ.  علاقي التحقیقھا ف

ولا بأس ھنا أن نشیر إلى نقطة مھمة وھي موضوعیة الفكرة في الفلسفة البراغماتیة 
"العمل   مفھوم  تكریس  ذلك  على  أدلّ  ولا  النتائج،  في  العبرة  بمبدأ  تشید  التي 

-1911( John Austin تین أوس ).وقد كان "جونActe de Langageاللغوي"( 
لا تھتم إلاَّ بالأعمال المتضمنة  ) أوّل من بعث نظریة الأعمال اللغویة"، والتي  1961

بالعمل  الجملة بین ما یتصّل  التمییز داخل  یتمّ إسھامھ الحقیقي في  القول، حیث  داخل 
القول القوة المتضمنة في  باسم  القول في حدّ ذاتھ، وھو ما یسمّیھ  ا ، ومالمتضمن في 

العمل،  یت  توافق على  صل بمضمون  بھا على نحو جاد  التلفظ  أي: «كل جملة بمجرد 
بعمل  القیام  كذلك  أحیاناً  وتوافق  القول،  في  متضمن  وعمل  قولي،  عمل  إنجاز  الأقل 

بالقول» حقیقة  )7(تأثیري  من  انطلاقا  الجدیدة  دراستھا  وجوب  اللغة  أثبتت  كما   .
 .)8(لغة تتغیر لأنّھا تشتغل>>< ال ول:<استعمالاتھا، وذلك ما نبینھ من ق

نسمّ       اللغويوقد  العالم  لنا  فسّرھا  مباشرة،  غیر  بطریقة  منجز  قولي،  لا  عمل    یھ 
"سورل"؛ كون الملفوظات تتعلّق بشروط نجاح الأعمال المقصودة، بشكل غیر مباشر،  

بتحقیقھ الشروط  تسمح  عمل  إلى  المخاطَب  تنبیھ  في  طریقة  لذلك  تبعا  ون وتعدّ   تیجة، 
المحتوى   عنھ  یفصح  ممّا  أكثر  بشكل  یتواصل  المتكلّم  أنَّ  أي؛  ینجز.  أن  نتمنى  لذلك 
من   كلّ  یتقاسمھا  التي  السیاقیة  المعطیات  من  خلفیة  توفرّ  بفضل  و  للملفوظ،  الظاھر 
كما  العمل،  انجاز  على  المخاطب  بقدرة  یعرف  ما  تحصل  وھنا  والمخاطَب.  المتكلّم 

. من )9(أن ینجز المخاطب العمل، مثل:"أحبّ أن ترحل"  م في تكلّ تظھر رغبة وإرادة الم
ھنا تدخل الاستعارة والمجاز في الكلام من الجانب الثاني للدلالة اللغویة، نعني جانب  

 .)10(المتكلّم الذي یعبرّ ویستخدم اللغة للتعبیر عن قصده وإرادتھ" 
ال       الخصائص  أھم  تعدّ خاصیة من  لجوھروالاستعارة (كمثال)  الطبیعیة،  یة  لغات 

اللغویة   الوسائل  من  إذن،  فھي  ذلك.  غیر  وإلى  والشرح  والقیاس  الالتباس  مثل  مثلھا 
التي یستغلھا المتكلم للوصول إلى أھدافھ الحجاجیة، بل إنّھا من الوسائل التي یعتمدھا 

الطبیعیة" للغة  المجازي  الطابع  بفرضیة  نسلّم  دمنا  ما  جدا  كبیر  ولولا)11(بشكل   .  
ارة لم یحصل ما یرید تصویره المتكلّم في بنائھ اللغوي، أو بقصد توجیھ خطابھ  ستعالا

 نحو الآخر بالطریقة التي یفھمھا.   
یتمثل في        وإنّھ  مُقعّد مقصود،  التكلّم، ھو سلوك  أو  اللغة  استعمال  أنّ  ومعنى ھذا 

الل العناصر  استعمال  تحكم  التي  القواعد  وفق  لغویة  أفعال  ومغویةانجاز  فإنّ  ،  ھنا  ن 
 .  )12() بصفة عامة"théorie de l actionنظریة اللغة تندرج في نظریة الفعل(

فإننا نجد        قبیل:"سأحضر غدا"،  أخذنا جملة من  فإذا  نفعل.  فإنّنا  نقول  لأننا عندما 
وفي  ما،  سیاق  في  الإخبار  تفید  "فھي  السیاق:  بحسب  وذلك  عدیدة،  معاني  تفید  أنّھا 

 . )13(وعد، وقد یكون لھا معنى التھدید في سیاق ثالث"د التفی  سیاق آخر
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قصد         عامة  نتكلّم  إنّنا  یقول:<<  العزاوي،  بكر  أبو  الدكتور  حسب  والغایة 
. ولا یتأتىّ ذلك إلاّ من خلال بنیة الأقوال، أو منطق اللغة التي تحمــل  )14(التأثیر>>

غة عنده لھا وظیفة حجاجیة  الل  كون  صفة ذاتیـة و جوھریة أي وظیفة حجاجیة. ولأنّ 
الوقائع(  بواسطة  لا  محدّدة،  الخطابیة  التسلسلات  أنّ  عنھا  les faitsیعني  المعبّر   (

نفسھا،   الأقوال  ھذه  بنیة  بواسطة  وأساسا  أیضا  محدّدة  لكنّھا  فقط،  الأقوال  داخل 
وتشغیلھا" توظیفھا  تمّ  التي  اللغویة  المواد  ا  )15(وبواسطة  مع  الفعل  وكلقوللأداء  ما . 

 یقال: " دلیل فعل العالم قولھ، ودلیل قولھ فعلھ".  
فعندما یتلفظ متكلّم بقول معین، في سیاق معین، فإنّھ قد یفقد قیمتھ الإخباریة وإن       

والذي   القول  في  الأساسي  الدلالي  المكوّن  ...لكن  الإعلامي  بمحتواه  محتفظا  ظلّ 
. والشيء نفسھ یمكن أن یقال )16(نة"لممكجة اسیوجّھھ وجھة معینة، أي یحدّد نمط النتی 

كثیرة   والأمثلة  والجواز،  الظاھر  بین  الخلافیة،  الحجاجیة  الروابط  ذات  الأقوال  على 
الواو،   إلاّ،  بل،  لكن،   ) الروابط  بعض  استعمال  نحو  على  القرآني  النص  لنا  یسوقھا 

لإثبات  أو اطال  حتى، وغیرھا)، وكلّھا تستعمل للتعبیر عن غرض معیّن من أجل الإب
أو الاستدراك، أو الوعد والوعید، أو الأمر والنھي و التھدید، أو الاستفھام؛ المھم أنّھ  

 قد یجتمع بعضھا في سیاق كلام واحد لتأدیة وظیفة حجاجیة معینة. 
مصطلح       صولة،  الله  عبد  التونسي  الباحث  اللغویة  الاستعمالات  تلك  على  ویطلق 

بھا الاس وا تعارالصورة، ویقصد  أسلوبیا  ة  ملمحا  تمثل  والتشبیھ، حیث  والمجاز  لكنایة 
للإعجاز اللغوي القرآني، فالاستعارة والكنایة مثلا، فھي تعتمد على مبدأ الاستبدال من  
وبھذا   بالمعنى،  الإخلال  دون  بالحقیقة  المجاز  تعویض  أي  والمجاز،  الحقیقة  خلال 

المعا تجسید  إلى  إضافة  والإقناع،  التأثیر  ویحصل  معنویة  تقر  ني  إلى  من حسیّة  یبھا 
الفھم" الحقیقة والمجاز، وبین أطراف  )17(حتى یستقیم  . كما یتجسّد مبدأ الاستبدال في 

ھَوَاهُ   وَاتَّبَعَ  الأرَْضِ  إلَِى  أخَْلَدَ  وَلَكِنَّھُ  بِھَا  لَرَفَعْنَاهُ  شِئنَْا  وَلَو  تعالى:"  قولھ  في  الصورة، 
إنْ  الكَلْب  كَمَثلَِ  تَ فَمَثلَھُُ  یلَْھَث"حْمِ   عَلیَھِ  یقول  )176آیة    (الأعراف،لْ   ،

أخَْلَدَ  538الزمخشري(ت بِھَا وَلَكِنَّھُ  ھـ):<< كان حق الكلام أن یقُال: وَلَو شِئنَْا لَرَفَعْنَاهُ 
موضع   الكَلْب  كَمَثلَِ  فَمَثلَھُُ  قولھ:  فوضع  منزلتھ،  ووضعنا  فحططناه  الأرَْضِ  إلَِى 

ت لأنّ  حطّ،  أبلغ  المثیل حططناه  ھذا  ھ  ذلك".  معنى  في  وأذلّھا  أحوالھ  أخس  في  كلب 
للحقیقة.   استبدالا  المجاز  فیھا  جاء  التي  الكریمة  الآیة  في  الإعجاز  ھو موطن  التشبیھ 
لأنّ المعنى یأتي یظھر في الأول أكثر منھا في الثاني، فیكون المجاز وسیلة من وسائل  

 .   )19(صنع المعنى، وطریقة من طرق استشعاره>>
وعلیھ سنشیر إلى مكانة المجاز في سیاق قراءة النص القرآني، وما حملھ من جدل     

كبیر أثناء الحدیث عنھ من طرف النخبة العلمانیة المعاصرة (أخذنا عینة منھم، نصر  
القرآني   للنص  أننا نرید مصدر الجدل في شأن تأویلھم  حامد أبو زید نموذجا)، بحكم 

 م، وھو ما سنوضحھ، كالآتي:  نظرھفي   من أجل كشف الحقیقة الدینیة
 /_ المكانة اللغویة للمجاز:  2

لاشكّ أنّ الخلاف حول المجاز ووجوده في القرآن واللغة لم یقتصر على علماء      
الكلام والفِرق المختلفة،"بل ساھم فیھ كثیرا من علماء اللغة والبلاغة والنقاد. ومع ذلك  

 یمكن تجاھلھ في كتب البلاغة خم لایر ضفإنّ الأصول الكلامیة كان لھا تأث
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 . )20(المتخصصة"
ھو ظاھر العبارة الذي    من ھنا یمكن القول حسب نصر حامد أبو زید أنّ "المجاز     

عند   الوقوف  ویعدّ  باطنھا  أو  منھا  المراد  حقیقة  فھم  إلى  وصولا  نتجاوزه،  أن  یجب 
یرف  ولذلك  كفرا،  واعتقاده  الفھم خطأ  في  الظاھر  في  .) وض(..المستوى  المجاز  قوع 

 . )21(القرآن "فما وقع الإعجاز إلاّ بتقدیسھ عن المجاز، فكلّھ صدق، ومدلولھ كلمة حق"
أو        اللغة،  دلالة  تطوّر  في  التاریخي  التطور  من  نوعا  بالضرورة  یفترض  كما 

وھذه   "مجازا"،  تسمّى  التي  الدلالة  على  "حقیقة"  تسمّى  التي  الدلالة  أسبقیة  یفترض 
یسلّم بھا.. ولا یكتفي برفض الأساس الاصطلاحي للغة، بل ینُكَر.. دعوة    ت لاراضاافت

أسبقیة الحقیقة على المجاز، وینظر إلى آنیة الاستخدام اللغوي. فألفاظ اللغة لا یتصوّر  
فیھا أسبقیة وضع على استعمال، أو أسبقیة حقیقة على مجاز، وإدّعاء مثبتِّي المجاز أنّ  

اللغة، إنّما یصحّ بحسب الاستعمال... على أساس    مجازقة والتقسیم إلى حقی ألفاظ  في 
أنّ ألفاظ اللغة لا تعُرّى عن الاستعمال. وما دامت الألفاظ قد استعملت لتدل على معان  
مختلفة؛ فدعوى الحقیقة والمجاز فیھا لا تقوم على دلیل واضح، "ولا یعرف تجرّد ھذه  

ع تجرّدھا  بل  الاستعمال  عن  الا الألفاظ  محال"ستعن  ینكر)22(مال  فھو  بصحّتھا،   .-  
أولاً البعد الاصطلاحي للغة، ویرى أنّ    -نقصد ابن القیم في نظر نصر حامد أبي زید

القول بھ "مجاھرة بالكذب وقول بلا علم، والذي یعرفھ الناس، استعمال ھذه الألفاظ في 
 .)23(معانیھا المفھومة منھا"

للمج      اللغویة  المكانة  تإنّ  الذي  توقّ از  العمل  فإنّ  وبالمقابل  معیّن،  تصوّر  على  ف 
یسیطر علیھ التعبیر المجازي، یفرض طرازا محدّدا من التصوّر ویحافظ علیھ. فنرى  
وبین   الشعریة)  الصیاغة  المكّیة(ذات  السّور  بین  التضاد  یقیمون  الذین  المحلّلین  أنّ 

بأنّھ " ذرّي "    یر الإسلاميلتفس ون ا السور المدنیة(ذات الصیاغة النثریة)، أو الذین ینعت
الواقع   في  ھي  اللغویة  صیاغتھا  في  مھشّمة  تبدو  التي  النص  وحدة  أنّ  ینسون  مفتتّ 

العبادیة" والتلاوة  الشعائریة  الممارسات  بفضل  ومصانة،  بین    )24(محفوظة  المتداولة 
المج التي تطرح في موضوع  از  الناس، فصارت جزءا من تراثھم. وعلیھ فالإشكالیة 

معنى تعلّ ت إدراك  محاولة  أي  الاصطلاحیة،  الوضعیة  اللغة  إطار  في  بالفھم  ق 
) مثلا أنّ إحدى أھم میزات  2010-1928الشفرة(الإشارة)؛ حیث یرى محمد أركون(

الخطاب القرآني، تكمن في تعمیم الحالات الخصوصیة والأحداث الواقعیة التي حصلت  
النبّيّ  زمن  السلام)في  إل(علیھ  ورفعھا  مس،  استخدام  توى  ى  طریق  عن  والكونیة  الشمولیة 

المجازات الرائعة وافتنانھ في خلقھا المتكلّم في سیاقھا الذاتي، أمّا العلم في إطار ھذه  
              .)25(اللغة؛ فھو إدراك المعاني والدلالات المتعدّدة التي یمكن أن تحتملھا الشفرة"

كانت        فإذا  زید،  أبو  حامد  نصر  مفھوم    اساتالدر وحسب  أنّ  على  تجمع  الحدیثة 
المسلمین المعتزلة–المجاز قد نشأ من خلال سعي علماء الكلام  آیات    –خاصة  لتأویل 

القرآن تأویلا یتفّق مع أصولھ العقلیة، فإنّھا لا تكاد تتجاوز ذلك إلى الدخول في طبیعة  
مف تشكّل  التي  الحقیقیة  البطانة  تمثلّ  التي  المتعدّدة  كتب  المجھوم  التصوّرات  في  از 

القاھر الجرجاني، والدخول إلى مثل ھذه   منھم مثل عبد  المتأخّرین  البلاغیین، خاصة 
آثارھا   نلمح  الجوانب  من  الكثیر  لنا  یضيء  أن  یمكن  والدینیة  اللغویة  التصوّرات 

 . )26(السطحیة وننتقدھا دون أن نكون قادرین على تحلیل جذورھا وأسبابھا العمیقة"
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ال       اقصد  لكن  لفت  من  ھو  زید،  أبي  نصر  نظر  في  المجاز  إشكالیة  أمام  لوقوف 
الدیني النص  قراءة  لمشروعیة  القرآنیة–الانتباه  الحرفیة   -الآیات  اللغویة  الدلالة  وفق 

أو   تشریعي  قانون  استخراج  إمكانیة  مع  المجاز  في  المشاع  المعنى  وإھمال  مباشرة، 
المؤسّس المجاز  طمس  دون  القرآن،  من  منلنو  أخلاقي  الموجّھ    ع  القرآني  الخطاب 

 للإنسان خاصة، أو لمجموعة بشریة معینة. 
الذي كان قد مُورس   یمكننا إذن؛ الإجابة عن طریق الاستشھاد بالموقف الإسلامي،     

خلال عدة قرون القراءة الحرفیة للنص القرآني بمختلف آلیاتھا، وھي نفس الممارسة 
لقدیمة، یقول عنھا أبو زید:<< إنّنا نعتقد أنّھ  یة اماوالتي تمّت مع النصوص الدینیة السّ 

الدینیة   اللغة  في  المجاز  بوظیفة  المتعلقّة  العامة  للمشكلة  جدیدة  باستعادة  القیام  ینبغي 
في  )27(>> مكانتھ  قرب  عن  لنعرف  وتطوّره،  المجاز  نشأة  نعرض  أن  علینا  لذلك   .

القصدیة من أجل الفھم من  ترط  ي تشالقرآن الكریم، من خلال تحدید دلالتھ اللغویة الت
نودّ   التي  أوالعلمیة  الموضوعیة  القراءة  مشروعیة  إعطاء  أجل  من  والمواضعة  جھة، 
الوصول إلیھا من جھة أخرى، وھذا ما یجعلنا نستعرض بعض محطات تطوّره بشيء 

 من التركیز والحذر.  
 
 نشأة المجاز وتطوّره:  -/3

بی      الارتباط  یؤكّد  ممّا  تطأولا؛  ان  والخلافات  ور  للمجاز،  البلاغي  لمصطلح 
العقائدیة التي وقعت ھو أنّ أول كتاب متخصص یصلنا في تحلیل النص القرآني، كان  

ھـ) الذي تنسب إلیھ المصادر القول بالتجسیم، كما تنسب إلیھ  150لمقاتل بن سلیمان(ت
بن صفوان(ت  لجھم  سیاسی128مجادلتھ  متعارضین  لاتجاھین  كممثلین  وفھـ).  .  كریاا 

للنص   تناولھ  وطریقة  بمنھجھ  نفسھ  والكتاب  بل  والنظائر"،  الأشباه  الكتاب"  وعنوان 
السیاقات   لتعدد  تبعا  الواحد  اللفظ  دلالات  بتعدّد  الإحساس  ذلك  عن  یكشف  القرآني 

   .)28(واختلافھا، وھو بذلك یقرّبنا خطوة إلى جوّ "المجاز" بمعناه الاصطلاحي"
ھـ) 68)(ترضي الله عنھأنّ اجتھادات عبد الله بن عباس(إلى  ارة  من الضروري الإش     

في تفسیر النص القرآني، لم تكن بعیدة عن جوّ التأویل والجدل الدیني الذي بدأ بانشقاق  
 ) 29(ھـ) نتیجة رفضھم لمبدأ التحكیم"40-ق.ھـ 23الخوارج عن علي بن أبي طالب(

طا      أبي  بن  علي  رسول  ھو  عباس  ابن  كان  ل لقد  ومحاولة  مجادلب  الخوارج  لة 
لإقناعھم بخطأ موقفھم وصحة موقف علي. ولم یخل ھذا الجدل من الاستشھاد بالقرآن  
من كلا الطرفین على صحّة موقفھ واتسّاقھ مع معطیات القرآن، حتى تحوّل النزاع إلى 

القرآني نفسھ والاستدلال بھ. وھذا كلّھ ما جعل علي بن أبي طالب  (رضي الله فھم النص 

بالقرآن،    نھ)ع بالقرآن "فخاصمھم ولا تحاججھم  الخوارج  ابن عباس عن مجادلة  ینھي 
بالسنّة" تناقض في   )30(إنّھ ذو وجوه ولكن خاصمھم  أن یعتقد غیره من وجود  مخافة 

 القرآن أو تكون مكیدة مبیتة للتشكیك فیھ.      
بقصور        الخوارج  یتھّم  الذي  ھو  ھنا؛  عباس  ابن  الله  والف  وعبد  عن  ھم  العجز 

بمحكمھ،   یؤمنون  قال:"  القرآن  عند  یلفون  وما  ذكر عندھم  فقد  القرآن؛  معاني  إدراك 
الخاطئ   اعتقاده  عن  وتاب  منھم  تراجع  من  ھناك  وبالفعل  متشابھھ"،  عند  ویھلكون 
المجاز   تخصّ علاقة  نظریات  بعد  تتبلور  لم  بالذات  الفترة  ھذه  وفي  الحقیقة.  وعرف 
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النص في  الجدل رآنيالق  بالحقیقة  عن  بعیدا  القرآني  للنص  المفسّر  أیضا  یكن  لم  و   ،
الخلافات   عن  بعیدا  التحلیلیة  لوسائلھ  استخدامھ  یكن  لم  ثمّ  ومن  الكلامي،  والصراع 
لشخصیات   نماذج  إعطاء  خلال  من  ذلك  سنوضح  كما  والسیاسیة،  والفكریة  العقائدیة 

بدءا من جھود المعتزلة أو    یقة.الحقكانت لھا الدور الرّیادي في إظھار علاقة المجاز ب
بعض الشخصیات التي سوف نختار منھا على سبیل التمثیل لنشأة المجاز وتطوّره من  
الفرق   طرف  من  القرآني  النص  تأویل  في  الخلافیة  القضایا  حول  المناقشات  جھة 

الع العلمانیة  النخبة  توظّفھا  عندما  إثارة  أكثر  المناقشات  وتزداد  آنذاك،   ربیةالكلامیة 
عاصرة في كلّ مناسبة سیاسیة أو دینیة، وھذه ھي النقطة التي نرید تسلیط الضوء الم

 علیھا من خلال ھذا المقال.
ونحن نعتقد، أنّ القرآن الكریم یتضمّن من الصور المجازیة الكثیر ممّا لم یوجد في      

صور  ه الالشعر العربي، خصوصا في الآیات التي تعبّر عن ذات الله أو صفاتھ. وھذ
المجازیة (من تشبیھ وتمثیل واستعارة وكنایة وقیاس وغیرھم) تقف ضدّ مبدأ المعتزلة  
بعرفیة المجاز وضرورة أن یكون سابقا في عرف الجماعة. بل ویعتبرون القرآن نفسھ  
دلیل على وجود ھذه المجازات في لغة العرب، "فإن قیل: ألیس قد خاطب تعالى في  

ف في اللغة في وصفھ ووصف غیره؟  فإذا صحّ ذلك  تعر  ، لاكتابھ بأنواع من المجاز
علم أنّھ لا یجب أن یفسّر المجاز حیث استعمل؟ قیل لھ: إنّ ما لم یثبت في خطاب الله  
تعالى أنّھ شرعي منقول من المجاز، فیجب أن نقطع على أنّھم قد تكلّموا بمثلھ. لذلك  

الق في  مجازات  بوجود  المعتزلة  یسلّم  أن  من  ت رآن  بدلا  العربي،  لم  الاستعمال  في  رد 
الدلالة المجازیة حسب نصر حامد   یذھبون إلى افتراض وجودھا أدّت بھم إلى تثبیت 
أبو زید، بحیث یمنع المتكلّم من استعمال المجاز فیما لم یستعمل، حتى لو كانت علاقة  

أحدھ ینقل  ذلك  ومع  المعنى،  في  یتفّقان  قد  فاللفظان  بارزة.  واضحة  عالمشابھة  ن  ما 
المشابھة بین استعمالھما معا  ال حقیقة إلى المجاز ولا ینقل الآخر، مع إمكانیة أن تقوم 

 .  )31(في الحقیقة واستعمالھما معا في المجاز"
وفي ھذا السیاق یمكن أن تكون ھناك مغالطة أو التباس في اللفظ، فینقلھ السّامع       

المتكلّ  یتلفظ  كأن  بھ،  المتكلّم  بعلى غیر قصدیة  آخر غیر قول  م  معنا  بھ  یرید  صحیح 
الذي یطلبھ المستمع، ومع ذلك یتمّ توظیف قول المتكلّم في غیر موضعھ، فإن خضع 
المغالطة  تقع  وھنا  المطلوب،  من قصده  التھرّب  بإمكانھ  قولھ،  للمساءلة حول  المتكلّم 

صر  ظر ن في استعمال اللفظ الذي لھ علاقة مشابھة أو غیرھا . وھذا مبرّر یكفي في ن
استعمال  ح من  عصرھم)  في  الكلام  المعتزلة(أرباب  نفور  عن  للدفاع  زید  أبي  امد 

على   الحرص  في  یدخل  وممّا  یقول:<<  ؟)، حیث  لا  أم  كلّي  بشكل  ندري  المجاز(لا 
الاستعمالات   في  كثیرا  التوسّع  یحبّون  لا  المعتزلة  أنّ  ویؤكّدھا  اللغویة،  الدلالة  تثبیت 

اللغة عن    لبعدالمجازیة، ویحرصون على ا التأویلات المجازیة كلّما وجدوا في حقیقة 
التأویلات   على  الآیات  یحملون  بأنّھم  اتھّموھم  قد  أنّ خصومھم  من  وبالرغم  مخرجا. 
وكلّ  الحقیقة،  أنصار  من  یعُدّون  المعتزلة  أنّ  الأمر  فواقع  المستكرھة،  المجازیة 

على   اللفظیة  القرینة  جانب  إلى  یعتمدون  أنّھم  لھم  ینة  القرالخلاف  تسمح  التي  العقلیة 
. ونحن ھنا نتساءل: ھل یمكن لدعاة  )32(بتأویل كلّ ما لا یتفّق وتصّورھم ّ� ولعدلھ>>

في   البلاغیة  والصور  الاستدلالیة  الصور  عن  تستغني  أن  المعتزلة  مثل  الدیني  العقل 
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ال والمناظرات ومعقل  والجدل  البلاغة  ألیس ھم أصحاب  القرآني؟  النص    حجاجتأویل 
 دلي؟ ولماذا وحدھم دون سواھم یمثلّون الحقیقة الدینیة ؟  الج 

یبرّره، في        ما  الرّاحل  مفكّرنا  یجد  المعتزلة،  والمیل نحو مقصد  إنّ ھذا الانحیاز 
حمل   من  رأیھ  في  یمنعون  ذلك  وعلى  المجاز،  من  دلالة  أكثر  عندھم  للحقیقة  تقدیمھ 

خاصة عند ربط الدلالة اللغویة بقصد  قة،  لحقی اللفظ على المجاز، إذا أمكن حملھ على ا
العادیة اللغة  تعجز  وأحوال  حالات  عن  والتعبیر  وإرادتھ،  الحقیقة    –المتكلّم  لغة 

دلالتھا وفقرھا الإیحائي"  -والإشارة  ثبات  الإفصاح عنھا، بحكم  أنّ إطار  )33(عن  إذ  ؛ 
الفترة بالذات، وتركّز البحث حول الله، با تكلّما، وحول ره معتباالجدل الدیني في تلك 

النص   من  المعرفیة  الدلالة  استخراج  في  الدینیة  والرغبة  الله،  كلام  باعتباره  القرآن 
في  تعني  التي  الوجھة  ھذه  المجاز  مبحث  توجیھ  في  تأثیره  لھ  كان  ذلك  كلّ  القرآني. 
المجاز   إیحاءات  تحوّلت  ثمّ  ومن  بالصورة،  عنایتھا  من  أكثر  بالدلالة  الأول  المحل 

 . )34(ى دلالات إشاریة"ة إلویریالتص
في         التوسّع  من  المعتزلة  نفور  في  زید  أبو  حامد  نصر  اعتقاد  نفھم  لسنا  لكن 

عبد   والقاضي  الجاحظ  عند  المجازیة  الصیغ  باستعمال  یقرّ  بینما  المجاز،  استعمالات 
الش عن  وتباینھ  القرآني  الأسلوب  یمیزّ  أكثر  متسّعا  مجالھ  المجاز  لیصبح  عر  الجبار، 

 ي. لعربا
العقلي،        التأمّل  إثارة  سوى  للمجاز  وظیفة  من  المعتزلة  یجد  لم  ذلك،  على  بناء 

القرآن، تعدّ محاولة لتأصیل مصطلح المجاز، وإن كان  والاجتھاد النظري في معاني 
ھـ)، ھو أوّل من وصلنا عنھ كتاب في "الأشیاء والنظائر"،  150مقاتل بن سلیمان(ت

یصلن كتاب  أوّل  بعفإنّ  بن    نوانا  معمر  عبیدة  لأبي  ھو  القرآن"  "مجاز 
القرآن"  207المثنّى(ت "معاني  بكتاب  نلتقي  الفترة  نفس  وفي  ھـ)الخارجي. 
 ھـ) ولھ میول اعتزالیة.209للفراء(ت

ولاشكّ أنّ طبیعة ثقافة كلّ من أبي عبیدة والفراء، قد أثرّت على زاویة رؤیة كلّ      
دفعت كلا منھما لتألیف كتابھ، تكشف عن وجود  لتي  فع امنھما للتركیب القرآني. والدوا 

كثیرین من  أفھام  القرآني على  النص  أھمّھا استغلاق  الخارجیة  العوامل  مجموعة من 
رجال الدولة ذوي الأصول الأعجمیة في غالب الأحیان، ھذا إلى جانب أخطائھم في  

د أبي عبیدة،  " عنمجاز . ومعنى ھذا كلّھ أنّ مصطلح "ال) 35(نطق القرآن أو اللحن فیھ"
وإن ظلّ شدید الالتصاق بمعناه اللغوي، فإنّھ التزم بفكرة تعبّر عن مدلول كلمة تفسیر،  

مطلقة"  بصفة  معنى  كلمة  اللغة  )36(أو  تراكیب  مع  القرآني  التركیب  توافق  وبیان   .
ا الشائعة في الشعر وكلام العرب، وكانت زاویة التحلیل عند كلّ منھما متأثرة بثقافتھم

یة، وبطبیعة المھمّة التي واجھاھا من ناحیة أخرى. وكان في ھذه المرحلة أن  ناح  من
الذي   التعبیر  ذلك  المجازي؛  والتعبیر  المباشر  التركیب  بین  الفارق  المفسّر  یدرك  لا 
المجاز ضرورة   یعدّ  ثمّ  ومن  الجدیدة،  المعاني  لاكتشاف  أھمیة  الوسائل  أكثر  نعتبره 

خلالھ   من  تتطوّر  واللغلغویة  الأسالیب  ة.  ھذه  عن  منھما  كلّ  كشفا  فقد  كلّھ  ذلك  مع 
ذلك،   بعد  تنفصل  لم  التي  المجاز  عناصر  من  كثیرا  یبلور  أن  واستطاعا  المجازیة، 

للجاحظ وابن قتیبة والقاضي عبد الجبار لیفیدوا من    -  من بعدھما  -وبذلك مھّدا الطریق
لّ منھم في قضایا التوحید  یھ كب إلھذه الجھود في تأویل النص القرآني لیتفّق مع ما ذھ
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 .)37(والعدل"
ھـ) مثلا، استخدم كلمات الاشتقاق والتشبیھ والمثل  255إنّ الجاحظ أبو عثمان(ت      

والمجاز بمعنى واحد، فإننّا لأوّل مرّة نواجھ مصطلح "المجاز" باعتباره قسیما للحقیقة.  
لالة یتناول أسالیب العربیة  الد   واسعبمعنى أننّا إذا كنّا عند أبي عبیدة وجدنا المصطلح  

أو طرق التعبیر عامة، وإذا كنّا عند الفراء وجدنا استعمالا لكلمة "تجوز" بدل المجاز  
فعند الجاحظ نجد المصطلح قد تحدّد كاملا لیشیر    ومعنى أقرب للمعنى الاصطلاحي،

والكنایة" والتشبیھ والاستعارة  كالمثل  البلاغیة  الأنواع  كلّ  المجاز     وزادبل    .)38(إلى 
ھـ)، لیضمّ كلّ الوسائل الأسلوبیة من "الاستعارة والتمثیل  276اتسّاعا عند ابن قتیبة(ت

والكنایة   والإفصاح  والإظھار  والإخفاء  والتكرار  والحذف  والتأخیر  والتقدیم  والقلب 
الجمیع" مخاطبة  الواحد  ومخاطبة  ردّ  )39(والإیضاح  في  سابقیھ  مسلك  سلك  لذلك   .

"إعجاز    آنیةالقرالعبارة   أخرى حول  جھود  وثمّة  وتركیبا،  أسلوبا  العربي  الشعر  إلى 
البشر من حیث   بین كلام الله وكلام  التباین  بمبدأ  تسلّم  نفسھا  القرآن" وفكرة الإعجاز 

 الأسلوب والصیاغة.  
مثال : العبارة (السّماء جمیلة)، تشیر إلى شیئین: إلى السّماء وإلى معنى الجمال،       
فإنّھ   م ھوتكلّ والم یخبر،  المتكلّم حین  أنّ  بمعنى  لیخبر،  السّماء  إلى  الجمال  أسند  الذي 

یشیر بالاسم إلى الشيء ثمّ یسند إلیھ الخبر. وعلى ذلك فدور المتكلّم في الدلالة اللغویة  
یكون للاسم   أن  كذلك،  المواضعة، ولا غناء أحدھما عن الآخر. ویشترط  یعادل دور 

عمالھ في المجاز؛ لأنّ كون اللفظة مجازا ولا حقیقة لھا لا  است  قبل  اللغوي حقیقة سابقة
في  لھ  وضع  ما  غیر  في  اللفظ  یستعمل  أن  ھو  التجوّز  ولأنّ  اللغة،  في  یصحّ 

 .)40(الأصل"
ھـ) "النكت في إعجاز القرآن" أھم ھذه الجھود، وذلك  386ویعدّ كتاب الرماني(ت      

وبحك  جھة،  من  معتزلي  صاحبھ  أنّ  أنّ بحكم  ال م  عن    عنده  ینفصل  لم  البلاغي  بحث 
على أساس المشابھة، ذلك "    -حسبھ    –التأویل من جھة أخرى. حیث تقوم الاستعارة  

أنّ ما كان بأداة التشبیھ في الكلام فھو على أصلھ، لم یغیّر عنھ في الاستعمال، ولیس  
 .  )41(لغة"لأنّ مخرج الاستعارة ما العبارة لیست لھ في أصل ال؛ كذلك الاستعارة

البلیغ       التشبیھ  یدخل  الرماني  أنّ  الواضح  الأداة   -ومن  حدّ    -المحذوف  في 
شیئین   بین  جمع  فھي  بلیغة  استعارة  وكلّ  بقولھ:<<  التداخل  ھذا  ویؤكّد  الاستعارة. 

إلاّ أنّھ بنقل الكلمة، والتشبیھ   بمعنى مشترك بینھما یكسب بیان أحدھما بالآخر كالتشبیھ، 
 .)42( في اللغة>>لیھ لة عبأداتھ الدا 

بمعنى: یكون الفارق بین التشبیھ والاستعارة، ھو أنّ الاستعارة تعتمد على النقل        
من معنى أصلي إلى معنى مجازي، وذلك على عكس التشبیھ، الذي لا ینقل فیھ اللفظ  

اللفظ النقل. وینتقل  التي تقوم بھذا  التشبیھ  أداة  في    من معنى إلى معنى، وذلك لوجود 
یجعلنا نعتبره أول من أخرج التشبیھ من    -دون التشبیھ-تعارة بنفسھ. عند الرماني الاس

دائرة المجاز، وذلك على الرغم من أنّ مصطلح المجاز، لم یرد لھ ذكر في رسالتھ،  
من جانب یجعل الاستعارة مقابلا للحقیقة، یعلّق علیھا قائلا:<<وكلّ استعارة فلابد لھا  

. أي إذا كان إخراج التشبیھ  )43(ة على المعنى في اللغة>>دلالل المن حقیقة، وھي أص
وإلاّ   التطابق،  عن  التشبیھ  فكرة  إبعاد  ھو  فالمقصود  المعنى.  بھذا  المجاز  دائرة  من 
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الشاھد   عالمي  بین  العوالم خصوصا  بین  الحدود  ولضاعت  إلى حقیقة،  المجاز  تحوّل 
لقیاس ھنا، یقوم على نوع  دأ اومب  والغائب، وھي حدود یحرص المعتزلة على وجودھا.

التي لا تتطابق ولا تلغي الحدود بین العالمین. وھذا الذي جعل القاضي   من المشابھة 
ھـ) یمنع من استعمال اللفظ مجازا على جھة الحقیقة،أي منع الخلط  415عبد الجبّار(ت 

 .  )44(بین الاستعمالین الحقیقي والمجازي للفظ الواحد"
لمشابھة على ھذه العلاقة بین المعاني، وذلك لأنّھ في إطار  فظ اق ل لذلك، یخشى إطلا   

فكره یحاول نفي مشابھة الله للبشر في ذاتھ وصفاتھ. ولكن معنى المشابھة بین المعاني  
العبارات المجازیة في   یفھم من تحلیلاتھ لبعض  الحقیقیة یمكن أن  المجازیة والمعاني 

نفسھ:<<وَأحََاطَ بِمَا لدََیْھِم وَأحَْصَى كُلَّ    صف الله القرآن. ومثال ذلك قولھ تعالى حین و
)؛ فمجازه، لأنّ الإحاطة في الحقیقة تستعمل فیما یحتوي على  28شَيْء عَدَدًا>>(الجنّ،

جمیع   علم  حیث  من  بذلك،  نفسھ  وصف  وإنّما  الأجسام،  صفة  من  وذلك  الشيء، 
حیث أحاط بھ یعلم    ھ منلأنّ المعلومات؛ فتشبّھ من حیث علمھا أجمع بالمحیط بالشيء،  

القاضي عبد الجبار)45(أحوالھ" الدلالة    -المعتزلي-. لھذا السبب وضع  اللغة بین أنواع 
المواضعة تدلّ على شرطین:  بأنّھا  یمكن    العقلیة؛  المتكلّم وقصده حتىّ  حال  ومراعاة 

ل ولیست  إلھیة  لغة  مع  التعامل  ھو  الشأن،  ھذا  في  والأصعب  بكلامھ،  المراد  غة فھم 
 یة، فكیف ذلك ؟  نسانإ

الذي        ھو  المتكلّم  فإنّ  ومسمّى،  اسم  ھناك  كان  إذا  الإشاریة  المواضعة  تتحدّد  قد 
یشیر بالاسم لمسمّاه في حالة غیاب ھذا المسمّى وذلك بھدف الإخبار عنھ، وعلى ذلك  

اللغویة" الإشارات  بین  علاقات  بإیجاد  المتكلّم  ال)46(یقوم  الوجھ  یتحدّد  ومنھ  ی .  قع  ذي 
نھ المجاز في الكلام؛ وأن لا یكون واقعا في أصل المواضعة اللغویة التي لھا ثبات  م

الأشیاء، بمعنى أن یصبح الاسم كالعلامة للشيء. واللغة لا یجوز أن تدخلھا الاستعارة  
أو المجاز،غیر أنّ من حقّ الجماعة اللغویة أن تنتقل في الاسم عن معناه الحقیقي إلى  

وجود علاقة بین المعنى المنقول منھ الاسم والمعنى المنقول    بشرطازي  معنى آخر مج
ومعنى ذلك أنّھ یجوز أن یحدث فیھا التجاوز مع مراعاة قصد الجماعة، أي     إلیھ(..) 

إلیھ الجماعة، حیث تطلق اسمًا على شيء من الأشیاء أو   المعنى الذي تقصد  مراعاة 
 كیفما كانت.  )47(صفة من الصفات"

الإنّ        یقتصر    مجاز  لم  أبو زید مثلا،  اللغویة حسب نصر حامد  مكانتھ  من خلال 
بالدلالة الشرعیة  یتعلّق أساسا  العقلیة فحسب، وإنمّا  الدلالة  القائمة على  على القصدیة 
بأنّھا "الإخبار"   التركیب  تتحدّد على مستوى  اللغة  مھمة  كانت  إذا  أولى. أي  باب  من 

كوظی واعتبرت  النفس،  في  لعمّا  أمر    لغة، فة  من  اللغویة  الصیغ  كلّ  ردّ  أنّھ  لدرجة 
بقصد   دلالتھ  في  یرتبط  سوف   الذي  الخبر  معنى  إلى  وقسم  ونداء  واستفھام  ونھي 
المتكلّم وإرادتھ؛ لذلك استبعد مفكّرنا الرّاحل المعتزلة من دائرة بحثھم المتكلّم البشري  

وذ بالاضطرار،  دلالتھ  معرفة  یمكن  كلامھ  أنّ  أساس  ععلى  علك  الله لى  كلام  كس 
عزّوجل الذي لا یمكن معرفة دلالتھ إلاّ استدلالا. وإذا كان تقدّم المواضعة یعدّ شرطا  
عن   أھمّیتھ  في  یقلّ  لا  شرطا  یعُدّ  تعالى  قصده  معرفة  فإنّ  دلالة،  الله  كلام  لوقوع 

ل غة المواضعة. والدلیل ما استأنسھ من قول القاضي عبد الجبار:<<اعلم أنّھ لابد من 
یخاطبھ تواضی ما  وتعالى  سبحانھ  الله  عن  یفھم  أن  لیصحّ  أوّلا،  المخاطب  علیھا  ع 
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. ومن حقّنا ھنا أن نتساءل: كیف یمكن للمستمع أن یعرف قصد المتكلّم حتىّ )48(بھ>>
 یستدلّ بكلامھ، خاصة إذا كان الكلام ھو كلام الله عزّوجل ؟ 

قبل معرفة الكلام من جھة أولى،  قصد  ة الیعتقد مفكرنا بأنّھ إذا كان اشتراط معرف     
فھو أمر ینفي عن الكلام أي دور إیجابي في الدلالة على القصد. غیر أنّ المعتزلة لم  
یكونوا یواجھون مثل ھذا التساؤل، ولم یكن یعنیھم الردّ علیھ أو حتى مناقشتھ. فالكلام  

الباقلاني(ت عند  الشرعیة  الدلالة  ھو  ف  ھـ)403عندھم  سلك  مؤالذي  مسلك  لفّاي  تھ 
النبویة،   والأحادیث  القرآن،  آیات  من  الشرعیة  بالأدلة  یبدؤون  الذین  الأشاعرة، 
تؤكّد   التي  العقلیة  بالأدلة  ینتھي  ثمّ  والتابعین،  الصحابة  عن  الواردة  والآثار  والأخبار 
الشرعیة   الأحكام  وعلى  العقلیة  القضایا  بعض  على  یستدلّ  قد  لذلك...  القضایا.  ھذه 

ة، وإجماع الأمّة والقیاس الشرعي المنتزع من الأصول المنطوق بھا.  السنّ ب، وبالكتا
یختلف  بذلك  والدلالة  -كأشعري  –وھو  العقلیة  الدلالة  بین  یفصلون  الذین  المعتزلة  عن 

ھو كلام   -عندھم –. بمعنى أنّ الكلام )49(الشرعیة، ویعتبرون النوع الأول أصلا للثاني
یمكن ف الإطار  . وفي ھذا  القصدمسّكھم تالله  المواضعة-ھم بشرط  لوقوع   -إلى جانب 

. فكان )50(الكلام دلالة، وھو شرط لم یشُر إلیھ، وإن أشار للمواضعة واعتبرھا شرطا"
القصد شرطا من شروط    -خلافا للباقلاني  –من الطبیعي أن یعتبر القاضي عبد الجبار

 الدلالة الشرعیة وھي الكلام.  
یم       المتكلّم  كان  أفإذا  نفكن  من  ن  كلامھ  یقارن  ما  بحكم  باضطرار،  قصده  ھم 

إشارات، فإنّ ھذه المقارنة لیست متوفّرة في كلام الله، لأنّھ لیس ماثلا أمامنا، ولا ھو 
 -صفات الذات والفعل معا  -ممّن تجوز علیھ الإشارة. ومن جھة أخرى، فإنّ صفات الله

العقلي. الدلیل  طریق  عن  معرفتھا  إلى  التوصّل  صبین   یمكن  التي  ما  ھي  الفعل  فات 
اللغویة   الدلالة  ترتدّ  وھكذا  واختیاراتھ.  دواعي الله  عن  العقل    -الكلام    –تكشف  إلى 

 .)51(الذي یعرف قصد الله استدلالا قبل ورود الشرع"
فالمتكلّم بالدلالة الشرعیة ھو الله عزّوجل. وكما اشترط المعتزلة سبق المواضعة       

أفعالھ وما   عرفةوا معلى كلام الله، اشترط المعرفة ھي معرفة صفة  قصد الله. وھذه 
سابقة   عقلیة  معرفة  عندھم  وھي  یجوز،  ومالا  منھا  علیھ  الترتیب-یجوز  على    -في 

للدلالة   تابعة  اعتبارھا  إلى  اللغویة  الدلالة  قضیة  في  ننتھي  وھكذا  الشرعیة.  المعرفة 
لمّا كان الخلاف بین ة و الأشاعرة یكمن في ھذه  عتزلالم  العقلیة ومترتبّة علیھا. لذلك 

المعرفة–القضیة   شرط    -قضیة  إلى  الإشارة  دون  المواضعة  بشرط  الأشاعرة  یكتفي 
القصد، لأنّّھ عندھم لا یمكن معرفتھ إلاّ بدلالة الكلام، ولذلك وحّد الأشاعرة بین الكلام  

صر الدلالة  عنا  ا منمادام المتكلّم عنصرا ثانی  )52(المدلول"  -والمعاني النفسیة  -الدلالة-
اللغویة، و قصده شرطا لاعتبار اللغة، تظلّ حتىّ مع التجاوز فیھا مواضعة اجتماعیة  
لابد فیھا من تواطؤ الجماعة صاحبة اللغة بأكملھا، إلى جانب أنّ المجاز الذي یرتبط  

  عبیر بالأسماء المفردة، ولا یتناول جانب التركیب الذي لا یتمّ إلاّ من جانب المتكلّم للت
قصده وإرادتھ. وعلى ذلك فالمجاز والاستعارة في التركیب یختصان بإرادة المتكلّم  عن 

 .)53(ورغبتھ في التعبیر عمّا یرید"
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 علاقة المجاز بالتأویل:  -/4
التأویل         بقضیة  زید،  أبي  حامد  نصر  نظر  في  بالتأویل  المجاز  علاقة  ترتبط 

"الانتقاء": أي إبراز النصوص التي تخدم    لىوالتأویل المضاد؛ حیث "یعتمد كلاھما ع
وتخدم   غرضھ،  تخالف  التي  النصوص  وتأویل  "الأصل"،  بوصفھا  المؤوّل  غرض 
غرض الخصم، تأویلا یسلبھا الدلالة غیر المرغوب فیھا. وسواء اعتمد التأویل ثنائیة 

التلا واحدة:  فالنتیجة  والإخفاء"؛  "الإبراز  آلیة  اعتمد  أو  والعموم"  عب  "الخصوص 
الدینيالد بالنص  سنّة  –لالي  أو  تاریخیا    -قرآن  النصوص  تلك  لطبیعة  اعتبار  دون 

 . )54(وسیاقا وتألیفا "
آیات        بین  متوھّم  تناقض  لرفع  سلاحا  المتكلّمین  عند  ھو  كما  ھنا،  التأویل  ولیس 

القرآن؛ فالتناقض لا وجود لھ في القرآن، بل ھو قائم في الفكر البشري الذي لا یرى  
. ربّما یكون على مستوى الوجود مثلا،  )55(قة سوى بعُدا واحدا من أبعادھا"حقی ال  من

یكون أو  الروحي،  الباطن  إلى  الحسّي  الظاھر  من  النفاذ  مستوى    -التأویل-فھو  على 
النص، فھو تجاوز إطار اللغة العرفیة الإنسانیة في محدودیتھا واصطلاحیتھا إلى إطار  

الذاتیة، ولا یعني التأویل بھذا المعنى تجاوز الظاھر    تھالال اللغة الإلھیة في إطلاقھا ود
ومظھره" وقشرتھ  الباطن  غطاء  لأنّھ  بھ؛  البدء  یعني  بل  "فإنّ  )56(وإنكاره،  لذلك،   .

جانبي   أحد  والتشبیھ  العقلي،  للتأویل  حاجة  دون  ظاھره  على  یفھم  أن  یجب  المتشابھ 
الذي   التشبیھ  إنّ  تعبیر    عنھ الآیاتر  تعبّ الحقیقة. یقول نصر أبو زید:<<  المتشابھات 

لا  الذین  العامّة  یدركھ سوى  الذي  الجانب  وھو  الحقیقة،  ھذه  من  الظاھر  الجانب  عن 
 .)57(یستطیعون إدراك الحقیقة إلاّ بضرب من التخیّل والتوھّم>>

تأویل  "إنّ المتشابھ كالمحكم، كلاھما یحتاج للفھم ولا یحتاج المتشابھ لل   حسبھ ھنا،      
المتكلّمین إحساسا بثنائیة العلاقة بین المحكم والمتشابھ، وتضادھا في  یعكس عند    الذي

ربط   والمجاز، حیث  الحقیقة  ثنائیة  من خلال  عبّر عندھم  إحساس  وھو  نفسھ،  الوقت 
تحدید   في  المتكلّمین  خلاف  على  المجاز  إطار  في  المتشابھ  وفھم  بالحقیقة،  المحكم 

المتشاب وتحدید  التناقض    لذلك  .) 59(ھ"المحكم  ھذا  لرفع  سلاحا  التأویل  استخدموا 
"إذ المیل إلى أحد الجانبین بالتأویل زیغ بنص القرآن، یقول عنھ:<<والزیغ    المتوھّم؛

 .)60(میل عن الحق الصراح" ولھذا نھینا عن إتباع المتشابھ>>
النصوص،      مستویات  زید  أبو  حامد  نصر  یصنفّ  القول،  ھذا  من    وانطلاقا 

ات المؤوّل لھم إلى القسمة الثنائیة: حقیقة ومجاز؛ فإذا كان الكلام حقیقة صرفا  ولمستوی
خالصا، فإنّھ لا یجوز تأویلھ، وأمّا إذا كان الكلام مجازا، فإنّھ یجب تأویلھ حتىّ تتلاءم  
إلاّ   بھ  یقوم  لا  مستوى  فھناك  مستویات؛  للتأویل  ولكن  المعقولیة.  مع  تعابیره  دلالة 

العل  الراسخون من  في  لیس  من  وأمّا  العلماء.  خواص  إلاّ  ینجزه  لا  مستوى  وھناك  م، 
التأویل،   إلیھم  الموجّھ  مستویات  وھناك  یؤول.  أن  لھ  یسوغ  فلا  من ھؤلاء  كان  لذلك 

تكون   أن  التفسیر  خطوات  في  وضعھا  التي  للقواعد  النظري  المستوى  على  الطبیعي 
لقرآني، بما ھو نص دیني  ة النص ا قواعد عامة لتأویل النصوص من دون إغفال طبیع

القول،   من  المراد  "فھم  ھو  التفسیر  من  فالمقصد  الإیمان".  إلى  البشر  "ھدایة  ھدفھ 
خلال  ومن  الأرواح،  یجذب  الذي  الوجھ  على  والأحكام  العقائد  في  التشریع  وحكمة 
نظریتھم في المعرفة واللغة حدّدوا عدة مستویات للوضوح ومثلھا للغموض، وصارت  
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انظری في  عند  تھم  محتدى  نموذجا  الخالص  التجریدي  النظري  قالبھا  في  لتأویل 
 .)61(خصومھم"

إِلاَّ َ� و        تأَوِْیلَھُ  یَعْلّمُ  وَمَا  اسِخُونَ فالآیة:<<  عِنْدِ    الرَّ مِنْ  یقَوُلوُنَ آمنّا كلٌّ  فِي العِلْمِ 
عمران، >>(آل  الإسلا 7آیة    رَبنَِّا  حجة  الآیة  ھذه  على  یعلقّ  حا).  أبو  مد  م 

قولھ:"505-450الغزالي( على  یقف  من  قراءة  قراءتان:  فیھا  بأنّ  َ�"،    ھـ)،  إِلاَّ 
نفسھ   في  بالمتشابھ  بالأولى  ویراد  حق.  القراءتین  وكلتا   ، عندھا  یقف  لا  من  وقراءة 
الرّاسخون   بالمتشابھ الإضافي الذي یعرف  بالثاني  الذي استأثر الله بعلم تأویلھ. ویراد 

 . )62(لھ"وھو تأوی تفسیره، 
تعیین        عن  یكف  "أن   : مفادھا  الغزالي،  حامد  أبي  الشیخ  وصیة  تحضرنا  وھنا 

رسولھ ومراد  سبحانھ،  الله  مراد  على  الحكم  فإنّ  الاحتمالات،  تعارض  عند  -التأویل 
بالظن والتخمین خطر . فإنّما تعلّم مراد المتكلم بإظھار مراده،    -صلى الله علیھ وسلم 

ن تعلم مراده إلاّ أن تنحصر وجوه الاحتمالات، ویبطل الجمیع إلاّ  ر فمن أیفإذا لم یظھ
وطرق   العرب،  كلام  في  الاحتمالات  وجوه  ولكن   . بالبرھان  الواحد  فیتعینّ  واحدا 
التوسّع فیھا كثیر...فالتوقف في التأویل أسلم . مثالھ : إذا بان لك أنّ الأعمال لا توزن،  

الوزن، ولفظ العمل، وأمكن أنّ المجاز لفظ    ومعك لفظوورود الحدیث بوزن الأعمال،  
العمل . وقد كنى بھ عن صحیفة العمل التي ھي محلھ حتى توزن صحائف الأعمال،  
واحتمل أن یكون المجاز ھو لفظ الوزن، وقد كنى بھ عن ثمرتھ، وھو تعریف مقدار  

 . )63(العمل إذ ھو فائدة الوزن"
الأخیر      في  موقفھ  لنا  یحّدد  وھذا  بالقول:  ثم  بالتخمین،  أحكم  أن  أرى  ولست   >>

في   یسأل  أن  یعدّ  لا  إذ  القیامة  في  الأمن  إلى  وأقرب  عاقل،  كل  عند  وأسلم  أصوب 
الخفي   مرادنا  تستنبط  لم  لھ:  یقال  ولا  بالظن،  علینا  حكمت  ویقال:  ویطالب  القیامة 

الإی إلا  الاعتقاد  من  فیھ  علیك  ولیس  بعمل؟  فیھ  یؤمر  لم  الذي  المط الغامض  لق،  مان 
 . )64() >>7والتصدیق المجمل، وھو أن یقول : "آمَنَّا بِھِ كُلٌّ مِنْ عِنْدِ رَبّنَا"(آل عمران:

ووجود       الواضح  وجود  للجمیع  "أثبت  فقد  زید؛  أبي  حامد  نصر  نظر  في  أما 
الغامض، لكنّھا لم تحدّد ما ھو الغامض وما ھو الواضح، ولیس ثمّة في القرآن تحدید.  

الذلك   من  مع صار  یتفق  فما  مقیاسا،  العقلیة  المعرفة  یجعلوا  أن  المعتزلة  على  لسّھل 
المفاھیم العقلیة بدلالتھ اللغویة المباشرة فھو الواضح المحكم، وما یبدو متناقضا معھا 

المجاز أداة  تتدخّل  نظره:<<  في  والحلّ   . الغامض  المتشابھ  الغموض   فھو  "لتزیل 
 .  )65(حكم>>ابھ والموتنفي وھم التناقض بین المتش

وھي مقولة    –أمّا على المستوى اللغوي؛ فقد وجدت المعتزلة في مقولة "المجاز"     
حلاّ لإشكالیة التعارض الظاھر بین النص والعقل . وكان اعتماده في استجابتھ    -لغویة  

  إدراكا للمطلق في مخالفتھ للمحدود من  -قیاس الغائب على الشاھد-العقلیة على القیاس  
وجھ والفقھاء  كلّ  الحدیث  أھل  كان  السبب  لھذا  مطابقة.  قیاس  لا  مخالفة  قیاس  فھو  ؛ 

من  نفورھم  أنّ  ذلك  القرآني؛  النص  أسرار  في  المعرفي  التعمّق  من  عموما  ینفرون 
الذین   المتصوّفة، خاصة من ھؤلاء  نفورھم من  أكثر من  لم یكن  والفلاسفة،  المعتزلة 

غریبة" بعبارات  كان  ل .  ) 66(یتفوّھون  اللغة ذلك  استثمار  في  التفنّن  من  التفاسیر  في 
والخصوبة والثراء في طرح قضایا اللغة، ما حدا بنا إلى الالتفات إلى اللغة في تفاسیر  
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الاجتھاد  من  فیھا  متوقّعین  اللغویة  المفسرین  مشاغل  في  بالبحث  وأغرانا  القرآن، 
القرآني في   على قدر تحفزھم  أعینھم ووالطرافة ما تكون قیمتھ على قدر قیمة النص 

إلى التأویل المناسب لمعتقداتھم وحاجاتھم إلى الاستدلال على صحة قراءاتھم استدلالا  
 . )67(یستند أولا وقبل كلّ شيء إلى لغة النص"

فمن زاویة لغویة، ھناك ثلاثة أصناف: ما كان المنھج فیھ معوّلا على اللغة تعویلا       
ر القرآن. وما كان على نقیض ذلك معرضا عن  في تفسی  كلیّا، وذلك ھو المنھج اللغوي

اللغة إعراضا تاما من قبیل التفسیر الباطني. وما كان في منزلة بین المنزلتین مستعینا  
المنھج  ومنھ  غیرھا،  على  اللغة  تتقدّم  أن  نوعان:  وھو  علیھا،  مقتصر  غیر  باللغة 

واسعة  )68(الاعتزالي" اللغوي  البحث  مجال  في  والتجربة  ف.  مع وعمیقة  التعامل  ي 
النص، من خلال القرآن شرحا لھ على مناھج متعددة، وتأویلا لھ على معان مختلفة،  
وآلیاتھا   اللغة  بحقیقة  الإحساس  وكان  متنوّعة،  الإعجاز  من  وجوه  على  لھ  وتعظیما 
دقیقا   النصّیة  المسائل  بھذه  النھوض  في  استثمارھا  وكان   . مرھفا  إحساسا  وفنیّاتھا 

تت من  شاملا  تعامل جلّى  وخصائص  جھة،  من  الإسلامي  التفسیر  خصائص  خلالھ 
ومدى   استثماره  وسبل  اللغوي  المبحث  وخصائص  ثانیة،  جھة  من  النصّ  مع  العرب 

والجمالي" الدلالي  بالمجالین  القدم  )69(وفائھ  منذ  دائما  النصوص  تكن  لم  ھنا  من   .
للفظ البسیط عن  ث یعجز انصوصا واضحة جلیّة؛ّ إذ الفكرة قد تكون من التعقید، بحی 

الوفاء بھا، وقد تكون من اللطف والرھافة ما یدفع بالكاتب إلى تجاوز الطاقة اللغویة  
فكان  المؤثرّة؛  المبلّغة  الطریفة  العبارة  واستحداث  المجاز،  توظیف  نحو  الحقیقة  على 

ء الفھم وما یزال مصطدما بما قد یترتبّ على الاجتھاد في اللغة، من غموض أو إیحا
ویعدّدانھا"یعسّرا القراءة  إلى  )70(ن  الدّارسین  إلیھ جلّ  الذي ذھب  المنحى  نفس  وھو   .

"أنّ الغایة من القراءة ھي أولا وقبل كلّ شيء فھم النص، وأنّ مھمّة فھم النص تتوجّھ 
معناه" إلى  الأولى  إلاّ  )71(بالدرجة  لیس  النقاد،  من  العدید  عند  الفھم  أنّ  ذلك  معنى   .

اللغوي الظاھر المتبادر إلى الذھن من النص، وأنّھ على القارئ  ى الأول  إدراك المستو
أن یتجاوز ھذا المستوى الأوّل من الفھم على أھمیتھ، إلى ضرب من الفھم یتخطّى فیھ  
ظاھر النص إلى باطنھ، ویصل فیھ بین عالم النص وعالم القارئ، المختلف باختلاف  

ة وغیرھا. وھذا المستوى الثاني من الفھم  و الدینیمذاھب القراءة النفسانیة أو الفلسفیة أ
 . )72(ھو التأویل"

فھم        بقضیة  ترتبط  والتي  بالتأویل،  المجاز  نتحدّث عن علاقة  أنفسنا  وھكذا سنجد 
من  معاصرة  كمعضلة  القرآن،  فھم  كان  إذا  لاسیما  لھ،  قراءتھ  وآلیات  للنص  القارئ 

الإحاطة بكلّ المناھج الفكریة  مفكّرنا  منظور نصر حامد أبي زید، ولسنا ندري كیف ل
لم یأخذ بھا، أو على الأقل یلجأ إلى تعدیلھا وفق ما   -وبشخصیاتھا التي ذكرھا  -القدیمة

على   الدیني  النص  قراءة  في  التأویلیة  الدائرة  تعني  التي  العصر،  قضیة  مع  یتماشى 
تناسب ھناك  حیث  المعرفي،  نظره–المستوى  وال   -في  الإدراك  عملیة  وبین بین    فھم 

مستوى الكلام. فالعلم یتعلّق بمستوى الكلام ومنھ تكون مھمّة الفھم، تحدید دقیق لمراد  
اللغة" العدیدة في  اللفظ ضمن محتملاتھ  للمعنى المقصود من  لذا  )73(المتكلّم، وتعیین   .

 ومستویات سیاقھا. دلالة اللغة الدینیةوجب علینا التركیز على دور  
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 ویات فھمھا: نیة ومست /_ دلالة اللغة الدی5
الدائرة           في  الكلام،  مستوى  بخصوص  زید  أبي  حامد  نصر  كلام  مع  یتفّق  ما 

كلّیا عن  الدینیة مختلف  اللغة  مفھوم  قالھ محمد أركون:<<إنّ  ما  الجدیدة ھو  التأویلیة 
مفھوم كلّ اللغات الأخرى. وینبغي علینا بلورة علم ألسنیات خاص باللغة الدینیة ضمن  

الذيالم على    عنى  الوعي  تفتح  الدینیة  اللغة  أنّ  بمعنى  أي  سابقا:  حدّدتھ 
). وینبغي علینا أن نعرف ما ھي الوسائل اللغویة التي تمكّننا من  L’absoluالمطلق(

المطلق>> معانقة  أو  المطلق  على  ھو  )74(الانفتاح  القول،  ھذا  من  المراد  والمعنى   .
التي ھي لغة إلھیة مقدّسة، علینا البحث    الدینیة  وجوب التمییز بین اللغة العادیة، واللغة

عن وسیلة أخرى لنفھمھا، فلا مجال لمقارنتھا باللغة الإنسانیة، ومن ھنا یجب التفریق  
كیف   أو  ؟  الدینیة  اللغة  تطویر  إلى  السبیل  كیف  وإلاّ  النطق،  حیث  من  اللغتین  بین 

 سننطقھا ؟  
سوسی       دي  فردیناند  ذھب  فیما  اللغة_   Ferdinand deرإنّ 

Saussureظاھرة 1916(ت ھي  بما  للثبات  وتسعى  التغییر،  تقاوم  كذلك_   (
نصوص  فھناك  ویطوّرھا.  اللغة  یجدّد  الذي  ھو  "الكلام"،  لكن  جماعیة.  اجتماعیة 
وھناك   والتساھل،  المجاز  سبیل  على  تسمّى نصوصا  التي  ھي  وتلك  "اللغة"،  تنطقھا 

من تنطقھ  أن  ترید  "كلام"  لدیھا  "ا  نصوص  في خلال  "الدّال"  تمثلّ  أنّھا  بما  للغة"، 
الثقافي، فكلّ النصوص تستمدّ مرجعیتھا من إلیھا  النظام  التي تنتمي  بل  .  )75("الثقافة" 

الروح   ھو  الذي  الإلھي  النفس  حقیقة  من  إیّاھا  منحھ  للإنسان  الله  من  منحة  اللغة، 
سانیة إذن في حقیقتھا لغة الإن الإنساني . وھذا ما یتبنّاه نصر أبو زید بقولھ :<<لیست ال 

نفسھ   ویستمدّ  النطق،  في  مناب الله  ینوب  الإنسان  كان  وإذا  إلھیة،  لغة  وباطنھا سوى 
الھواء الذي ینطق الحروف والكلمات بھ من الله، فالعارف الكامل ھو الذي یفھم المعنى 

الذي لا  العادي    الباطن لھذه الكلمات الإلھیة في الوجود واللغة على السواء، أمّا الإنسان
اللغة سوى دلالتھا الوضعیة   یفھم من  إدراكھ ومعرفتھ المستوى الظاھـر، فلا  یتجاوز 

اللغة    .)76(الظاھــرة>> في  الدلالة  وضعیة  بین  التعارض  یزول  التصوّر  ھذا  في  و 
والحقیقة   الظاھر،  المستوى  ھو  فالوضع  الإلھیة؛  اللغة  في  الدلالة  وذاتیة  الإنسانیة، 

إلاّ  ي ذاتیة  الباطنیة ھ اللغة الإنسانیة لیست  اللغة، لأنّ  الدال والمدلول في  العلاقة بین 
 . )77(ظاھرا مادیًا حسّیا للغة الإلھیة"

وظیفتھا       أداء  تستطیع  لا  دونھ  بنیتھا،  في  جوھري  جزء  اللغة  في  العموم  إنّ 
وم ھذا العمالرمزیة في الإشارة إلى المفاھیم والتصوّرات في سیاق ثقافي محدّد. لكن  

لا یكاد ینفصل عن التخصیص الذي یحدّده سیاق الحدث اللغوي وملابسات الخطاب.  
ھـ) یذھب إلى أنّ دلالة  204-150ولعلّ ھذا ما جعل الإمام محمد ابن إدریس الشافعي(

ذلك   في  وھو  مخصّص،  وجود  عدم  حالة  في  حتى  قطعیة"،  لا  "ظنیة  دلالة  العموم 
أشار نصر حامد أبو زید   نّھا دلالة قطعیة.  وھناون إلى أیختلف مع الأحناف الذین یذھب 

احتمال   لأنّ  ظنّیة؛  دلالة  الشافعي  رأي  في  العموم  دلالة  أنّ  ذكر  حین  الخلاف،  إلى 
العموم   على  العام  فدلالة  المذھب؛  ھذا  یذھبون  لا  والأحناف  دائما.  وارد  التخصیص 

ما ورد كلّ  أنّ  إلى  استنادا  دلالة قطعیة، وذلك  القر  عندھم  ما في  كلّ  وأنّ  آن قطعي، 
ظنّي، السنّة  في  القرآن    ورد  دلالة  بین  التفرقة  ھذه  المشھورة.  المتواترة  السنن  عدا 
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النصّیین.   من  كلّ  في  التحریم  ومستویات  التحلیل،  مستویات  بین  تفرق  السنّة،  ودلالة 
م  م، إذا ل فالثابت بالقرآن من الأوامر واجب، وكذلك النھي، فالنھي عنھ في القرآن حرا 

 .   )78(یكن ثمّة ظنّ في الدلالة، والثابت بالنسبة للظنیّة مكروه تحریمھ مھما تكن الدلالة"
وإذا كان العام ظنّي الدلالة؛ فمعنى ذلك، أنّھ أدخل في دائرة الغموض من "الظن"،       

  ومن "المحكم" في دلالة الكتاب. و"النص" و"المحكم" أو "المجمل"، مستویان دلالیان 
ج أولھما إلى التفسیر، ویستغنى فیھ بالتنزیل عن التأویل، ویحتاج الثاني منھما  لا یحتا

تخصیص   في  السنّة  دور  ذلك  إلى  أضفنا  وإذا  السنّة.  تقدّمھ  الذي  والبیان  الشرح  إلى 
العام، أمكن لنا أن نقول إنّ السنّة تتداخل في دلالة الكتاب من جانبي: تفصیل المحكم  

العام" في  لذل.   )97(وتخصیص  اللغویة  الدلالة  جانبي  بین  الاشتراك  لعلاقة  یمكن  ك 
أن    -حسب نصر حامد أبو زید   -الألفاظ، أن تحلّ ثنائیة المحكم والمتشابھ، ولكن علینا

نكون على وعي، بأنّ ھذا الاشتراك یرتبط باللغة الإنسانیة التي ھي ظلّ وصورة للغة 
ر على مواصفات اللغة في بعدھا  اه الظاھالإلھیة، على أساس أنّ الوحي نزل في مستو 

المُحكم  یكون  المنطلق  ھذا  من  لا   الإنساني،  بینما  الإنساني،  الفھم  بھ  یتعلّق  ما  ھو 
یستطیع العقل وحده فھم المتشابھ؛ إذ یحتاج في فھمھ للتعریف الإلھي. وغایة المعرفة 

ب بھ  نمیل  الجانبین، وأن لا  أن نعرف ھذین  المتشابھ  لھذا  إلى  التأویل  المرجوة  العقلي 
أحد جانبیھ، فنخرجھ عن تشابھھ المقصود، والمعني بنزولھ من الأسرار التي یدركھا 

 .   )80(عین الفھم، بینما الآیات المتشابھة " تدرك بالتعریف لا بالتأویل"
التي تؤدّي إلى      أمّا وجھ الدلالة اللغویة، فلا یتحقّق إلاّ بعد تحقّق المعرفة العقلیة،      

ال شرط  معرفة  المواضعة،  والقصد:  المواضعة  ھما  الدلالة،  شرطا  كان  ولھذا  قصد. 
الألفاظ،،   بأنّ  لدلالة  الدلالة،  من  الوجھ  ھذا  على  الرحمان  عبد  طھ  "المعاني  یعلقّ 

العقدیة التي یتلقّاھا المخاطب تكون مؤسّسة على المعاني اللغویة التي ھي مغروزة في  
أنّ ھذ كما  العقلیة،  المعانمداركھ  التداولي،  ه  نطاق الأفعال في مجالھ  توسّع  العقدیة  ي 

علما بأنّ ھذا المجال یورثھ بواعثھ العملیة. وإذا كان الأمر كذلك، فإنّ المعاني العقدیة  
العملیة   والبواعث  العقلیة الأصلیة،  المدارك  بین طرفین أصلیین ھما:  المخاطب  تقلب 

متأصّلا نفسھ  المخاطب  وجد  ومتى  كلّ    الأصلیة،  العمل،  من  على  یقُبِل  فإنّھ  جانب، 
بھ   م  ویقوِّ اعتقاد غیره،  بھ  نفسھ تجدیدا لاعتقاده، وما یصحّح  ما یوجد في  منھ  ویأتي 

 . )81("أفعالھ
الداعي        أو  القرآني  النص  كان  وإذا  التركیب.  لدلالة  یكون شرطا  قد  القصد؛  لكن 

فمن   .)82(لمعرفة العقلیة"ره إلى االلغوي، یقوم بدور الحثّ على النظر الذي یؤدّي بدو
أنظمة  لیست  المعرفي،  النسق  في  الدّالة  الأنظمة  أنّ  ذلك  من  نستنتج  أن  إذن،  حقنّا 
متعارضة أو منفصلة في الدراسات اللغویة. ولنا أن نوضّح ذلك من خلال الحدیث عن  

ر حول  بین الظاھر والباطن في التراث الدیني، من خلال الخلاف المشھوقضیة الدلالة  
.  )83(وحدوثھ، والخلاف الأعمق حول العلاقة بین الذات الإلھیة وصفاتھا"   م القرآنقد

على دلّ  ما  الملابسات    وھو  نقل  إلى  القرآن،  تحمّل  طرائق  بضبط  المسلمین  اھتمام 
ا نص� وتشكّلھ  القرآن  بتكوّن  أحاطت  التي  والمكي    -الخارجیة  النزول،  أسباب  مثل 

القرآن"وخ وغیرھوالمدني، والناسخ والمنس الأمر    -ا، ممّا عرف متأخّرا باسم "علوم 
الذي جعل استثمار الدلالة فیھ ممكنا. لكن الملابسات الخارجیة لتكوّن السنن لم تحفظ،  
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ممّا جعل استثمار الدلالة في السنن أمرا    بمثل ما حظیت بھ تلك التي أحاطت بالقرآن،
  .)84(أصعب من مثیلھ في القرآن"

ھنا      إ  من  القرآني.  دخال  یعتبر  النص  بنیة  في  الفارق  "الدلالة" جزءا جوھریا  أمّا 
بین ظاھر العبارة وباطنھا الرمزي؛ ھو الفارق بین اللغة الإنسانیة واللغة الإلھیة التي  
تتجلّى في القرآن، كما تتجلّى في الوجود. وإذا كانت دلالة اللغة الإنسانیة دلالة عرفیة،  

الإ اللغة  دلالة  دلا فإنّ  الله  لھیة  كلمات  أنّ  بمعنى  الوجودي؛  المستوى  على  ذاتیة  لة 
المعاني   العدم، فتحدث  الثابتة في  أعیانھا  إلى  الوجودیة(الموجودات) تستند في دلالتھا 

مھمّتھا    ؛. معنى ذلك أنّ استخدام كلمة "الإشارة" )85(فینا بحدوث تألیفھا الوضعي لنا "
ا الفعل  إلى  یدفع  الذي  الخوف  اإثارة  ھو  تلك  لذي  كانت  وسواء  والاستدلال.  لنظر 

كما   یظلّ  دلالتھا  أوجھ  لنقل  أو  تتغیّر،  لا  مھمّتھا  فإنّ  كانت كلاما،  أم  الأمارة خاطرا 
الداعي الكلام  یجعل  الذي  الجبائي  أبو ھاشم  یؤكّده  ما  فعل   -ھو. وھذا  كان من  سواء 

  –  في جانب منھ  القرآني  وإذا كان النص  -الله، أو من فعل أحد ملائكتھ عن أمره تعالى
المعتزلة عند  المحكمات  ھذا    -الآیات  فإنّ  العلامة،  أو  الأمارة  دور  الدور،  بھذا  یقوم 

دلالتھ" وجھي  أحد  التفسیر    )86(یمثلّ  بین  تعارضا  تعني  لا  القرآني  النص  تفسیر  في 
والتأویل، ولكنّھا تعني استخدام مصطلح یتوافق مع رمزیة النص من جھة، ویتحاشى  

الفقھاھجو على  م  دلالة  "الإشارة"  كلمة  یقبلون  أنّھم  أساس  على  أخرى  جھة  من  ء 
النص" لظاھر  تفسیرا  اعتباره  ویرفضون  الصوفي،  العلاقة   ؛)87(التفسیر  كانت  لذلك 

ھو   المجاز  یكون  الرحمان:<<  عبد  طھ  عنھا  یعبرّ  كما  أو  والإشارة.  العبارة  بین 
جامعا بین معنیین متقابلین ھما:  لك یكون  الاستدلال بعبارة الدعوى على إشارتھا، وبذ

ھو  فلیس  الحجاج،  في  المطلوب  الالتباس  عین  ھو  الجمع  وھذا  و"الإشارة"،  العبارة 
معنى   أحدھما  معنیین،  بین  تعالق  ھو  وإنما  التركیب،  في  تعدد  ولا  الدلالة  في  تعدّد 

ف یتمثل  تعالق  "مجازي".  قل  أو  قیمي  معنى  والثاني  "حقیقي"  قل  أو  كون  واقعي  ي 
الثاني">>الأ حصول  في  واسطة  منھما  ومقتضى  )88(ول  قائلا:<<  یضیف  ثم    .

الاعتبار ھو الاستدلال بالعبارة على العبرة التي تحتھا، أي الاستدلال بالمقصود على  
 . )89(المقصد، وھو مقتضى المجاز نفسھ"

ى بأسماء  قد تسمّ فإذا نظرنا للغة من جانبھا الظاھر وقعنا في وَھْم، مؤدّاه أنّ الله     
خلقھ واستعارھا منھم، وكلا التصوّرین الباطن والظاھر یجب الجمع بینھما، فالظاھر  
إلیھ، والباطن لا یظھر لنا إلاّ من خلال ھذا   ھو غطاء الباطن ستره والطریق الوحید 
خلال   من  الدلالة  لقضیة  النظر  من  لابد  ولذلك  للآخر،  ضروري  فكلاھما  الظاھر، 

الاشتر والتدعلاقة  وإغفال اك  إحداھما  على  التركیز  دون  والباطن  الظاھر  بین  اخل 
اللغة، والإشارة ھي    )90(الآخر" العبارة، ھو ما تدلّ علیھ من حیث وضعیة  ."فظاھر 

باطنھا من حیث ھي لغة إلھیة، وإذا كان أھل الظاھر، یتوقفّون عند العبارات ومعانیھا 
ال فإنّ  الوضعیة،  اللغة  قوة  تعطیھا  یالتي  من  عارفین  العبارة  إلیھ  تشیر  ما  إلى  نفذون 

 . )91(معان وجودیة وإلھیة، أي ینفذون إلى باطنھا الروحي العمیق"
المستقبل،       حال  على  تتوقفّ  القرآن،  لرموز  الاشاریة  الدلالة  أنّ  القول  ویمكن 

ولیس   خلالھ،  من  الرموز  ھذه  فھم  یدور  الذي  الزمني  السّیاق  تطوّر  مع  وتتطوّر 
بالزمالمقص أحوال  ود  بحسب  الإلھیة  التجلّیات  صفاء  بل  التاریخي،  التتالي  ھنا،  ن 
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علمھم" قدر  وعلى  لھم  باللغة   .)92(المتجلّي  ارتباطھ  یتجاوز  القرآن  لغة  مشكل  إنّ  ثمّ 
العربیة من أیةّ تأثیرات أجنبیة أو كلمات دخیلة. وطبقا لحدیث متواتر مشھور، فقد نزل 

فقد تجلّى  .  )93(والجدل حولھا، وحول طبیعتھا"  ل النقاش القرآن على "سبعة أحرف" طا
للتأویل   مشروعیة  عربي  لابن  سیعطى  ما  وھذا  اللغة،  وسیط  خلال  من  القرآن  في 

ویأخذ منھ أبو زید ما یؤُخذ لتثبیت دلالة رموز   .(94(الوجودي لآیات القرآن وحروفھ"
 القرآن بلغتھ الأصیلة. 

ر في النصوص التي یجب على العقل أن م أن نقرّ وممّا یجدر ذكره في ھذا المقا     
یسكت فیھا، ولا یحاول أن یضعھا في میزانھ لیفتح فیھا النقاش ھي النصوص القطعیة،  
وإما   الرأي  أو  التأویل  تحتمل  دلالتھا، لا  في  قطعیة،  إما  الكریم  القرآن  لأن نصوص 

ي استنباط  لعلماء فمجملة تحتمل دلالتھا الرأي والتأویل، وھي موضع الاختلاف بین ا 
القرآن   النص؛ لأن نصوص  مجال  في  الدلالة لا  مجال  في  منھا، وھي ظنیة  الأحكام 

 . )95(الكریم جمیعھا موثقة في دقة وإحكام لا یأتیھا الباطل، ولا یتسرب إلیھا الشكّ"
ومن ھذا المنطلق، كان العقل في حاجة إلى الوحي، فھو النور الذي یساعده على أن     

في   الح یسیر  في  دروب  إلا  یعیش  لا  العقل  لأن  ذلك  الجأش،  رابط  الخطأ،  ثابت  یاة، 
فیھ  تؤثر  فقد  مختلفات؛  ألوان  والبیئات  بالبیئات،  علاقة  لھا  والمدركات  المدركات، 
تأثیرا سیئا فینحرف عن الصواب، ویمیل إلى الخطأ، ویتجھ إلى الباطل ومن ثم یتحوّل  

ح، یشقى ولا یسعد ولما كان شأنھ كذلك  ولا یصل  إلى مارد جبّار یدمّر ولا یبني، یھدم 
الطعام   یأكلون  ھذه الأرض  یعیشون على  أیدي رسل كرام  بالوحي على  ربطھ خالقھ 
وانحرافھ  موقوفة  الضلال  في  العقل  مسؤولیة  فإن  دونھم  ومن  الأسواق.  في  ویمشون 

 . )96(عن جادة الصواب غیر مؤاخذ بھا، لأنھ تصرّف في حدود قدراتھ"
الوا     لتناولتھ  لمعنى  وإلا  البشري،  العقل  صنع  من  لیس  القرآن  أنّ  ھو  مطلوب، 

میدان   في  وتتحداه  البلاغة،  مضمار  في  وتناقشھ  القول،  مجال  في  لتجاریھ  العقول 
الیوم وإلى أن یرث الله الأرض ومن علیھا یحمل  الكریم إلى  القرآن  البیان. وما زال 

لوب، والعواطف والمشاعر، والتي  قول والقعناصر القوة التي تفرض سلطانھا على الع
   .)97(لا تمتلك القوى البلاغیة إلا أن تستسلم لھا في انقیاد وخضوع"

یبدأ        أن  من  بد  فلا  التداخل،  على  تقوم  النص  مستویات  بین  العلاقة  كانت  وإذا 
یتمّ   ولا  والعبادات؛  الأحكام  من  الشریعة  ظاھر  وھو  النص،  بظاھر  بالتحقّق  العارف 

إلاّ  ذ الذي  لك  المستوى  وھو  الاصطلاحیة،  الوضعیة  اللغة  معطیات  من خلال  بفھمھ 
یقف عنده الفقھاء ورجال الأصول، فیستخرجون الأحكام من النصوص، طبقا لمراعاة  

من ھنا وقع تداخل اللغویات مع الإلھیات في دراسة خطاب    .)98(قواعد لغویة معروفة
كونھ   القرآني،  خطاالنص  كلّ  عن  فيیختلف  آخر  نقصد    ب  ولا  العربیة.  اللغة 

المعطیات   نقصد  وإنّما  الإعجاز،  نظریة  علیھ  ركّزت  الذي  التفوّق  ھنا  بالاختلاف 
أن   یمكن  والتي  بالقرآن،  الخاصة  والأسلوبیة  والبلاغیة  والمعنویة  والنحویة  الشكلیة 

لولا    والمعنى المقصود ھنا، ھوتؤدّي دورا حاسما في تشكیل بنیة الخطاب القرآني .  
المباحث  الإ العربیة، أي حین دخلت  للغة  للقرآن، لما كان ھناك وجود  البلاغي  عجاز 

التي أفضى  التبلیغیة الصعبة  المنقولة، بسبب الإشكالات  اللغویة الأصیلة مع الإلھیات 
إلیھا نقل ھذا العلم إلى اللغة العربیة؛ إذ نھض بعض فلاسفة الإسلام، وفي طلیعتھم أبو  
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م) للنظر في القضایا النحویة، إعرابا وتركیبا، فاقتبسوا من 950-874(نصر الفارابي
اللغویین والنحویین ما یمكن أن یفیده في رفع الموانع التواصلیة، وإلاّ فلا أقلّ من أن  

  . )99(یدفعھم في التخفیف من آثارھا في استیعاب المضامین الفلسفیة"
صوص الدینیة بإدخال مستوى  بنیة النولاشكّ أن تحلیل مستویات السیاق اللغوي في     

المسكوت عنھ_بتعدّد مستویات القراءة_ یمكن أن تساعدنا في فھم أعمق للنصوص . 
والذي سیقرّبنا من حدود إنتاج وعي علمي بدلالة النصوص الدینیة، ویساعدنا في تبیان  

وى  كلّ مست  ؛ لأنّ )100(الطبیعة الأیدیولوجیة النفعیة لكثیر من تأویلات الخطاب الدیني"
اللغوي   النظام  إطار  داخل  لغویة خاصة  بنیة  في  یتجلّى  الخطاب  سیاق  مستویات  من 

على مستوى سیاقھ الداخلي، بالإضافة   العام للنص، الأمر الذي یعني أنّ تعدّدیة النص
 .  )101(إلى تعدّد مستویات سیاق الخطاب، یفرض تعددیة في اللغات الثانویة للنص"

تحلیل      یقف  الصیغ    مستویات  ولا  دلالة  في  التجــاوز  حدود  عند  اللغوي  السیاق 
الدلالة   لاكتشـاف  ذلك  وراء  "یمتدّ  بـــل  عنھاوالأسالیب،  بنیة   المسكوت  في 

في حال    .)102(الخطاب" الذي حدث  للتحوّل  نتیجة  بالطبع،  الثانویة  لغاتھ  وتعدّدت  بل 
وإذا سلّمنا بھذه  . )103(خلالھا"المخاطبین خلال البضع والعشرین سنة التي تكوّن النص 

للتفكیك  قابل  بشري  نص  إلى  تحوّل  القرآني  النص  أنّ  معناه  فلیس  بحجة    المعلومة، 
 أحقیة نقد أيّ نصّ بشري.    

       
 خاتمة : 
الكریم،          كالقرآن  مكینا  توثیقا  وثقّ  مقدّس  كتاب  ھناك  لیس  الأخیر؛  في  نقول 

خ ومفتاح  عظمتھ،  سرّ  ھذا  أنّ  لَھُ  إ لوده:<<ولاشك  وَإِنَّا  الذّكْرَ  لْنَا  نَزَّ نَحْنُ  نَّا 
 ،  سورة الحجر). 09>>( آیةلَحَافِظُونَ 

لم یفسّر القرآن كلّھ، متتبعا سوره لیفسّر آیاتھا آیة آیة،    -علیھ السلام –ثم إنّ النّبي        
جتھاد،  كما یفعل ذلك المفسّرون، لأنّھ لو فعل ذلك أغلق باب التفسیر، وبذلك یتعطّل الا

أن   العطشى  للأفكار  الطریق  یتیح  أن  خصائصھ  أخص  من  والإسلام  الفكر،  ویتجمّد 
التفكیر   أدوات  تكون  أن  بشرط  تنھل،  أن  لھا  شاء  ما  القرآن  معین  من  تنھل 

 .)105(متكاملة"
النص        بتفسیر  انفراده  في  العلماني  العقل  إلى  الاحتكام  من  نخاف  لسنا  لذلك؛ 

الج  بالمنھج  الواالقرآني،  زید،  دید  أبو  حامد  نصر  الراحل  مفكّرنا  بھ  احتدى  الذي  فد 
التأویلات   دائرة  وفي  الدینیة،  اللغة  دلالة  فھم  في  المجاز  بإشكالیة  تعلق  فیما  خاصة 
أجل   من  الإسلامیة،  الكتب  أمّھات  من  مستمدة  تكون  أن  نأمل  كنّا  التي  المعاصرة؛ 

واشتغالھ بالردّ على خصومھ،    فاجئ لھ،تطویرھا وإعطائھا بعدا عالمیا لولا الرّحیل الم
الاعتبار   ردّ  الأقل  على  المعنوي  حقّھ  لھ  تنصف  لم  التي  قضیتھ  عن  دفاعھ  وكذا 

 لاجتھاده في إیجاد استراتیجیة جدیدة لفھم النصوص الدینیة. 
الدراسات        حقل  في  زید  أبو  حامد  نصر  الرّاحل  المفكّر  مجھودات  اعتبار  یمكن 

ل  الإسلامیة، كدراسة منّا  ملفتة  تستدعي  التي  القادمة  المرحلة  أولویات  باب  لانتباه من 
طریق  عن  الداخل  من  تحصینھ  أي  تحدیدا،  القرآني  النص  لفھم  كبیرة  أھمیة  إعطاء 
بالحفظ   متیقنّین  كنّا  وإن  حتىّ  البلاغي،  خطابھ  دلالة  تطویر  في  اللغة  دور  تعزیز 
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ال المراجعة  ذلك  مع  فیلزمنا  الضیاع؛  من  لوالصون  بعقلانیة مستمرة  اللغویة  مفرداتھ 
قد   جدیدة  تراثیة  ومعالم  حقیقة  من  الأخیرة  ھاتھ  إلیھ  ترشدنا  بما  دائمین،  ووعي 
دینیة  لغة  لتقعید  واضحة  استراتیجیة  وضع  في  فارقا  لنا  تحدث  أو  سابقا،  تجاھلناھا 

 مبدعة.     
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 . 288ص بیروت،-العربي، الدار البیضاء
 . 341ص التأویل،نصر حامد أبو زید، فلسفة  )82(



 المجاز في فكر نصر حامد أبي زید  الحقیقة و 
 

435 

 .  275ص ،المصدر نفسھ )83(
   . 103ص  ،المصدر نفسھ نصر حامد أبو زید، )84(
 .  268نصر حامد أبو زید، فلسفة التأویل، ص )85(
 . 67ص نصر حامد أبو زید، إشكالیات القراءة وآلیات التأویل، )86(
   .270ص نصر حامد أبو زید، فلسفة التأویل، )87(
 . 231ص  المیزان أو التكوثر العقلي،اللسان وطھ عبد الرحمان،   )88(
 . 232ص  ،المصدر نفسھ )89(
 . 341ص نصر حامد أبو زید، فلسفة التأویل، )90(
 . 268، صالمصدر نفسھ )91(
 . 81ص ،المصدر نفسھنصر حامد أبو زید،  )92(
 .  61ص ،المصدر نفسھ )93(
   .299ص نصر حامد أبو زید، فلسفة التأویل، )94(
الع  )95( سالم  عبد  والوحي(وأثره 1402-م  1982مكرم،ال  العقل  بین  الإسلامي  الفكر  ھـ، 

 . 45القاھرة ، ص -، بیروت1في مستقبل الإسلام)، دار الشروق، ط
 . 17، صالمرجع نفسھ )96(
   . 19، ص  المرجع نفسھ )97(
   .289ص نصر حامد أبو زید، فلسفة التأویل، )98(
  .145ص ،ثیم التراطھ عبد الرحمن، تجدید المنھج في تقو )99(
 .109السلطة والحقیقة، ص  نصر حامد أبو زید، النص، )100(
 .106ص ، المصدر نفسھ )101(
السیوطي،  )102( الدین  القرآن،)1988(جلال  الفضل،   ، الإتقان في علوم  أبو   تحقیق/محمد 

   .22ص المكتبة العصریة، بیروت،
  .103، ص المصدر نفسھنصر حامد أبو زید،   )103(
 . 36، ص المرجع السابقسالم مكرم،  د العال )عب105(
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