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Résumé 

Les mythes occupent une grande place dans le 
patrimoine populaire algérien, à la fois tangible et 
intangible, comme nous trouvons la légende qui se 
manifeste dans les images, les dessins et les 
gravures sur les rochers et les murs des maisons et 
des temples, comme nous trouvons des exemples 
d'ustensiles de poterie et de porcelaine, et nous les 
trouvons également sur les vêtements traditionnels 
et les tapis et les meubles ... etc., et cela a été établi 
Nous avons recherché des images de la présence 
des mythes et de la manière dont ils sont employés 
par les habitants de l'Est algérien, et nous 
recherchons les indications que ces mythes portent, 
et les valeurs qui les inculquent, en prenant 
l'exemple populaire comme champ d'étude et de 
recherche en raison de sa présence quotidienne et 
de sa domination des formes d'expression 
populaire algérienne.  

Mots clés: Légende, folklore tangible, patrimoine 
tangible folklorique, Proverbe, manifestations de 
symboles. 

Abstract 

Myths occupy a large place in the Algerian 
popular heritage, both tangible and intangible, as 
we find the legend that manifests itself in images, 
drawings and engravings on the rocks and walls 
of houses and temples, as we find examples of 
pottery and porcelain utensils, and we also find 
them on traditional clothing and carpets and 
furniture ... etc., and this has been established We 
searched for images of the presence of myths and 
the way in which they are used by the inhabitants 
of eastern Algeria, and we are looking for the 
indications that these myths carry, and the values 
which inculcate them, taking the popular example 
as a field of study and research because of its 
daily presence and its dominance of Algerian 
popular forms of expression. 

Keywords: Legend, tangible folklore, tangible 
folk heritage, Proverb, symbol manifestations. 
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I -  مقدمة 
، لذلك  التي لا تقدّر بثمنالإنسانیة  ھا من كنوز المعرفة  تتعدّ الأساطیر بكل تمظھرا    

مصدرا خصبا من مصادر دراسة نمط تفكیر الشّعوب ورؤیتھا للكون، ومعرفة    شكلت
الزّمن من  ردحا  وشغلتھا  منھا  عانت  التي  الجوھریّة  القضایا  من  كالموت   ،مواقفھا 

المقدّس الخلق، والخلود  ومسألة  الأخرى،  والحیاة  شكلت    وغیرھا  ،  التي  القضایا  من 
 بدایات النشاط العقلي للإنسان المتفكر. 

ولعل  ومقومات،  بخصائص  تمتاز  التي  وتاریخھ  المجتمع  روح  ھي  الثقافة  أن  بما  و 
واللامادي المادي  الشعبي  موروثھا  ھو  المقومات  ھذه  ثقافة شعبیة    ،أبرز  یشكل  الذي 

الأخرى التي میزھا فكر شائع    الثقافاتممتدة وموغلة في القدم،أتاحت لھا التمازج مع  
یمتد بجذوره التي تربط بین الماضي السحیق والحاضر المعاش عبر محطات تاریخیة  

الإنساني الفكر  تطور  مراحل  ھذه    ، میزت  جمیع  في  بارزة  سمة  الأسطورة  فكانت 
المحطات، وھذا ما سنحاول الكشف عنھ من خلال البحث عن تجلیات الأسطورة في  

الثقافة   بالضرورة بحث في  الشعبیة في  ھذه  الثقافة ھو  فأي بحث في  اللامادي؛  شقھا 
الحاضن لنشأتھا بجمیع    المخیال الذي أتاح ظھورھا وأمدھا بعناصرھا ، وكان الرحم

التعالق    تمظھراتھا ھذا  ورصد  الشعبي،  المثل  من  نماذج  على  فیھا  سنركز  التي 
الحضاري بین الشعوب ومدى تواشجھ والتحامھ، وإن كانت  من نقاط فرقة واختلاف  

   .وما مدى مطاوعة العنصر الأسطوري الموظف فیھا؟  ؟ فما ھي
المفاھیم   لأھم  بإیجاز  ولو  نبسط  أن  رأینا  الإشكالات،  ھذه  كل  في  الغوص  وقبل 

 المرتبطة بالدراسة.  
 الأسطورة : أولا/مفاھیم 

تذھب جل التعریفات المعجمیة العربیة   لغة:العربیة :  سطورة في المعاجم مفھوم الأ أ)
إلى أن الأسطورة في مفھومھا اللغوي مصدر من سطر یسطر إذا كتب، فقد جاء في 

السطر   " سطر":  مادة  العرب  الصّ      لسان   : السطر  الشّ و  و  الكتاب  من  و  ف  جر 
ذلك   كل  من  الجمع  و  نحوھا  و  وأ النخل  و  إسطر  اللحیاني  عن  أساطیر،  و  سطار 

یقال : بنى سطرا و غرس سطرا ،   الكتابة. و قال      سطور، و  و السطر: الخط و 
الا  خبر   " الأولین  أساطیر  قالوا  و   "  : تعالى  قولھ  في  و  الزجاج   ، محذوف  بتداء 

واحدتھا   لھا.  نظام  لا  أحادیث   : و  إو       سطارإ الأساطیر  بالكسر  و أسطارة  سطیر 
 .)1(سطورة بالضم "أ سطیرة  و أسطور و أ

  : سطرھا  :  أو  علینا  سطر  و   : علینا  آلفھا  فلان  سطر  یقال   : اللیث  بالأساطیر  تانا 
بإ یسطر،   جاء  سطرأذا  یقال:  الباطل  تشبھ  فلان    حادیث  على  لھ إفلان  زخرف  ذا 

ولا تخرج المعاني التي جاءت  ،  )2(ساطیر والسطر"  قاویل الأقھا وتلك الأمقاویل ونالأ
صل مطرد یدل على أ فالسین و الطاء و الراء    ،في مقاییس اللغة عن المعاني السابقة

فأما الأ كل شيء اصطف.  و  والشجر  كالكتاب  الشيء  فكأنھا  اصطفاف  شیاء  أ ساطیر 
فلان علینا تسطیرا،    كتبت من الباطل فصار ذلك اسما لھا. مخصوصا بھا، یقال سطر

 . )3(سطورة"أ سطار و أ ساطیر إذا جاء بالأباطیل. و واحد الأ 
الإإ ھذه  الأن  لفظ  مفھوم  حددت  التي  المعجمیة  اللغویة  المعاجم  شارات  في  سطورة 

ن الكریم في  آالعربیة القدیمة، نجدھا قد ركزت في ھذه التعاریف على ما جاء في القر 
حادیث لا نظام لھا و أساطیر  لى غایة اعتبار الأإي الكتابة  ؛أمعنى ھذا اللفظ من السطر

و  أ اللغوی أكاذیب  ھؤلاء  فمنطلق  لھذه  یقاویل،  تعریفھم  في  اعتمدوا  دیني،  منطلق  ن 
الأ لفظ  فیھا  وردت  التي  القرآنیة  النصوص  بھ  جاءت  ما  على  ومنھا    ،سطورة اللفظة 

ن  إ"یقول الذین طفروا    .)4(الآیات التالیة: یقول الله تعالى: " ن و القلم و ما یسطرون"
. "  )6(ولین "ساطیر الأألا  إن ھذا  إ، " لو شاء لقلنا مثل ھذا،  )5(ولین"الأ  ساطیر أ لا  إھذا  
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باؤنا ھذا  آ " لقد وعدنا نحن و   ،)7("ولین  ساطیر الأأنزل ربكم قالوا:  أذا قیل لھم ماذا  إو 
 ىولین اكتتبھا فھي تملساطیر الأأ" و قالوا    ،)8(ولین "ساطیر الأأ لا  إن ھذا  إمن قبل  

و   بكرة  ماأمن  آ "    ،)9("صیلا  أعلیھ  فیقول:  الأألا  إھذا    ن وعد الله حق  ولین  ساطیر 
")10( . 
ذھبت  إ لما  المتتبع  بإ ن  للأسطورة  قراءتھا  في  العربیة  المعاجم              باطیل أنھا  ألیھ 

  ، لھةغلبھ على تعدد الآأالذي بني في ،  سطورة لى مضمون الأإ راجع  ،حادیث عجیبةأو 
نجد   الدینیةألذا  بتصوراتھم  المصطلح  لھذا  تعاریفھم  ربطوا  قد  العرب  اللغویین    ،ن 

النابعة من روح الإ التوحید " وحدانیة الله"، وھذا ما یؤكده  والاعتقادیة  سلام و عقیدة 
أن ھذا المدلول الدیني الذي وردت علیھ في الآیات  "  الباحث محمد عجینة في قولھ:  

التي تكررت زھاء تسع مرات في القرآن الكریم حكایة عن كفار قریش حین رفضوا  
 .)11(ما جاء بھ محمد صلى الله علیھ وسلم من رسالة سماویة"

 :  mythe  الأجنبیةسطورة في المعاجم مفھوم الأ -ب
صل الیوناني  و غیرھا مشتقة من الأ أو الفرنسیة أفي اللغة الانجلیزیة  mythe إن كلمة

Muthos  في القاموس و     .  )12(بطال "لھة و الأالتي تعني " حكایة تقلیدیة عن الآ
الأ  la rousseالفرنسي   و جاءت  خارقة  كائنات  تضم  قصة   "  : بمعنى  سطورة 

التاریخیة "  إ تنقل الأحداث  التي  المعجم    .)13(جراءات خیالیة  قلیلا في  المفھوم  لیتسع 
نھا : " قصة تقلیدیة خاصة فیما یتعلق بالتاریخ  أب  Oxford dictionaryنجلیزي  الإ

و شرح الظواھر الطبیعیة و الاجتماعیة و عادة ما تنطوي على كائنات  أالمبكر للناس،  
 . )14("حداث خارقة أو أ

 سطورة اصطلاحا : الأمفھوم  /ج
الإ إ   زائدة   ضافةإ لیست    الأسطورة ن  إ الفكر  یمكن  لى  بل  من  نساني  ظاھرة  اعتبارھا 

الإ الوجود  القول    .نسانيظواھر  یمكن  الأإ و على ضوء ھذا  سطورة ھي جزء من  ن 
  یثد مة و ذاكرتھا و مسارھا الفكري، فوجھة نظر الدارسین في العصر الحضمیر الأ

معنى في  اللغویة  المعاجم  إلیھ  انتھت  ما  تخالف  الأسطورة  دراسة  في    ممن تخصص 
حیث حاولوا التعمق في الفھم والدراسة العلمیة لكلمة أسطورة وما تحملھ   ،ھذه الأخیرة 
معاني میرسیا    ،من  الباحث  حاول    الیادفنجد  یكون  قد  للأسطورة  تعریف  قل  أضبط 

سطورة تروي تاریخا  " الأقال: حیث    دلالة،  شملھاأوسعھا وأالتعریفات نقصا و یكون  
  ، )  ( البدایات  و ھو زمن    ،الخیالي ي الزمن  ئمقدسا، تروي حدثا جرى في الزمن البد 

یضیف : "  و  لى الوجود "  إسطورة كیف جاءت حقیقة ما  خرى تحكي لنا الأ أ بعبارة  
كیف بدا وجوده( ... )  ،نتاج شيءإھي دائما ترد لحكایة " خلق " : تحكي لنا كیف كان  

 .  )15(ساطیر ف " كائنات علیا "شخاص الأأما أ
سطورة ھي حكایة تقلیدیة  ن الأ إسطورة "  یقول فراس السواح في تعریفھ المبدئي للأ و

ن ھذا التعریف یشترك مع أ و یرى    .)16("دوارھا الرئیسیة  أتلعب الكائنات الماورائیة  
  ، القصص البطوليو ،   طبق علیھا ھذا التعریف كالخرافةن خرى التي ی جناس الأعدید الأ 

واو الشعبیة  في    .غیرھالحكایات  والجمالیة  الفلسفیة  الوھاب رؤیتھ  عبد  ویضیف سعد 
بالنظرة   نتمرس  أن  دائما  علینا  یحتم  إدراكنا للأسطورة  إن  قولھ:"  دراستھ للأسطورة 

... للأشیاء  على    الاستبطانیة  وتعیننا  الأشیاء،  ھذه  لنا صور  تكشف  التي  النظرة  تلك 
إدراك الوجود إدراكا تأملیا میتافیزیقیا. ولھذا ترى الفلسفة أن كل ما تحملھ الأسطورة  

فإذا كانت الأسطورة تخفي    من صور ورموز إنما لابد أن تحتوي معنى فلسفیا عمیقا...
ھذا المعنى وتطویھ فمھمة الفلسفة ھنا أن ترفع عن كل ما ھو مستتر وأن تقوم بعملیة 

الرموز" لھذه  القول)17(تفسیر  ھذا  إن  وإدراك    ،  الأسطوریة  الرموز  في  للتأمل  یدفعنا 
السطحیة والسذاجة ، فالأسطورة في نظره وسیلة تعیننا   المیتافیزیقي بعیدا عن  بعدھا 

 على فھم  وإدراك الوجود من خلال صورھا ورموزھا.
عدة    الباحثلنا  ینقل  ل سیدا  الباسط  حول آعبد  غربیین  مفكرین  و  لباحثین  قیلت  راء 
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ساسي من  أقول مالینوفیسكي: الذي رأى " أنھا ركن  (  :    اسطورة نذكر منھتعریف الأ 
الإ أ الحضارة  المعتقدات ركان  تنظم  الأ  ،نسانیة  المبادئ  تصون  و  تعززھا   ،   خلاقیةو 

نسان " كما  مھا و تضمن فعالیة الطقوس و تنطوي على قوانین عملیة لحمایة الإ و تقوّ 
یونغ   كارل غوستاف  الأأیرى  الإن  النفس  جوانب  تنیر  و  سطورة  المجتمع  أنسانیة  ن 

نسان  خلاقیة تعادل فقدان الإأ یعاني كارثة    ،م متحضرا أساطیره بدائیا كان  أالذي یفقد  
ر الحضارة  ساسیة في تطوّ أ ة  ل قوّ سطورة تمثّ ن الأبأ  رنست كاسیرر فیؤكدأما  أ،  لروحھ

عبّ الإ الإ نسانیة،  تطلعاتھر  و  اھتمامھ  عن  رموزھا  خلال  من  وجد    ،نسان  قد  ھا  نّ أو 
 . )18()نسان الرمزیة"غة و الفن الدیني صورا حضاریة ، تبدعھا طاقة الإن مع اللّ تكوّ 

ن العلماء ذھبوا  ألیھ محمد معید خان  إسطورة كما ذھب  خلاصة القول في تعریف الأو
فمنھم من رفي تعریف الأ القدماء في ى في الأ أسطورة مذاھب شتى  ساطیر حكایات 

فانیس زینو  مثل  و رxenophqnes(    الدین  سقراط  أ)،  الآأى  یمكن ن صفات  لھة 
ولین منھا  لى استنباط فلسفة الأإ صنام، و منھم من ذھب  سماء الأأ اكتشافھا من تحلیل  

صحاب التشبیھ و المجاز، فقال مثلا  أ الذي سلك مسلك    ، )theagensمثل تیاجنس (
لیست بمقاتلة حقیقیة بل یعبر عنھا عن التنازع بین عناصر    الآلھةن المقاتلة بین  إ:"  

ال مثل  و مختلفة  و  ،الماءھواء  و  أالتراب،  والنار  الحب  مثل  نفسانیة  عواطف  بین  و 
قال  و  ،الحرارة من  الأإمنھم  متنكرة  ن  صورة  في  التاریخ  ھي  سطورة 

euhemerus) و یظھر  ).  ھنا  من  أمن  نوعا  اختار  العلماء  من  واحد  كل  نواع  أن 
 .)19("سرھالأ ساطیرساطیر و لم یضع تعریفا جامعا مانعا للأالأ

 : تجلي الأسطورة في المثل الشعبي  ثانیا/
 تعریف المثل: -
المختلفة،   لغة:   -أ المعاجم  في  متعددة  معان  للمثل  العرب،   فقد  وردت  لسان  في    جاء 

مادة   "الذي أسھب في شرح  بمعنى تسویة  أنھا  یقال   "مثل"  كما  ومِثلْھُُ  مَثلَھُُ  یقال ھذا 
والمِثْلُ الشبھ یقال    والتساوي ھو التكافؤ في المقدار لا یزید ولا ینقص،  شبھھ وشِبھھ،

واحد. بمعنى  وشَبھ  وشِبھ  ومَثل  فیجعل    مِثل  مثلا  لشيء  الذي یضرب  الشيء  والمثل 
اللغة:،  )20(مثلھ" واللام،  وعرفھ صاحب مقاییس  یدل    أصل صحیح،   مثل،المیم والثاء 

أي نظیره،والمِثل والمِثال في معنى واحد    ؛وھذا مثل ھذا  على مناظرة الشيء للشيء،
والمعنى أنھ فعل    تقول العرب :أمْثلََ السلطان فلانا،قتلھ قودا،  وربما قالوا مثیل كشبیھ،

الفراش والجمع مُثلُ وھو شيء یماثل  والمثال    ،أمثلة  وجمع أمثال،  بھ مثل ما كان فعلھ،
فوقھ، أو  تحتھ  فلان:  ما  بني  أمثل  الصلاح    وفلان  لأھل  مماثل  إنھ  للخیر؛أي  أدناھم 

أخیارھم   والخیر، أي  القوم  أماثل  في  ،  )21("وھؤلاء  تعددت  المثل  معاني  أن  الملاحظ 
والنظیر،  الشبھ  مابین  القدیمة  المقطوعة،  المعاجم  والجملة  والحدیث  والعبرة    والصفة 

ومما نبھ إلیھ ابن فارس في معجمھ أن المِثل والمَثل یدلان على معنى واحد وھو كون 
 شيء نظیرا لشيء آخر تقوم العلاقة بینھما على المشابھة.

 تعریف المثل الشعبي:    -ثالثا
یتكون المثل الشعبي من لفظین: مثل و شعبي، حیث یشكل ھذا المنتج الإبداعي الشعبي 

ویحمل   الإنسان  عاشھا  واقعیة  لتجربة  لنفسھ خلاصة  الإنسان  معرفة  ثنایاه  في 
التراثو وللعالم من حولھ، وھو وجھ مشرق من وجوه  المعبر عن   للآخرین  الوطني 

حد  أتناقضات حیاتھا، وبما أن المثل الشعبي  و  ،ھمومھاأحلامھا وعن  و  ،شخصیة الأمة
س إلى آخر حسب نظرة كل واحد  ن تعریفھ قد اختلف من دارإعناصر الأدب الشعبي ف

الشعبي"    فنجد  .منھم  الأدب  كتابھ "فنون  بقولھأحمد رشدي صالح في  یعتبر    :"یعرفھ 
ویعرفھ    ،) 22(الفولكلوریون المثل واللغز أكمل النماذج على عبقریة الفلاحین وبلاغتھم"

بقولھ:" أمین  بإیجاز  أحمد  یمتاز  الأدب  أنواع  من  نوع  الشعبي  وحسن    المثل  اللفظ 
ولا تكاد تخلو منھ أمة من الأمم،ومزیة الأمثال  ،  وجودة الكنایة  ولطف التشبیھ،  المعنى،



 -  دراسة أسطوریة - في منطقة الشرق الجزائري  من خلال الأمثال الشعبیةتجلیات الأسطورة 
 

 615 

 . )23(أنھا تنبع من كل طبقات الشعب"
 خصائص المثل الشعبي:-رابعا
لنا  لخصت  خصائص المثل الشعبي وتختلف بین المھتمین والمشتغلین علیھ، وقد    تتعدد

 نبیلة إبراھیم خصائص المثل فیما یلي: الباحثة 
 المثل خلاصة التجارب ومحصول الخبرة. -"
 المثل یحتوي على معنى یصیب التجربة والفكر في الصمیم.-
 .)24("المثل یتمثل فیھ الإیجاز وجمال البلاغة-

للمثل   نبیلة إبراھیم في تعریف "فریدیریك زایلر"  تتبعتھا  التي  ومن الخصائص أیضا 
 "   في كتابھ"علم الأمثال الألمانیة" ما یلي:

 أنھ ذو طابع شعبي -1
 أنھ ذو طابع تعلیمي-2
 ذو شكل أدبي مكتمل -3
 .)25(" یسمو عن الكلام المألوف رغم أنھ یعیش في أفواه الشعب-4

الظا التناقض  إلى خاصیة  واحدإضافة  موضوع  في طرح  التعدد  أو  كموضوع    ھري 
صاحبك" یغرك  لا  خوك  "خوك  مثلا  على    الصداقة  القرابة  تفضل  المثل  ھذا  ففي 

وباباك"ھنا  الصداقة، أمك  من  واتاك مش غیر  من  القائل"خوك  المثل  في  تفضیل    أما 
 للصداقة والارتقاء بھا إلى مرتبة الأخوة. 

القول التي تنوعت یمكن  المثل  تم عرضھ لخصائص  المثل الشعبي  إ  :من خلال ما  ن 
 ویقوم بدور ھام في حیاة الفرد لما یحملھ من خصائص تجعلھ ذا مكانة في حیاة الفرد  

 .المجتمع بجمیع تناقضاتھ وتعقیداتھ 
 ، من منطقة الشرق الجزائري  وقد وقفنا على بعض الأمثال الشعبیة التي سجلناھا

والتي تتضمن بعض المظاھر الأسطوریة، نذكر من تلك الأمثال على سبیل الذكر لا   
 الحصر: 

 خوك من والاك مش غیر من أمك وباباك  -
 المال یغدى ما بین الصحاب ولاّ النساب  -
 نسیبك ناورو ولا تجاورو -
 الجنة إبلیسكي تتفاھم الكنة والعمة یدخل  -
 اللي فاتك بلیلة فاتك بحیلة -
 الطول للشجر والھبر للبقر  -
 مد رجلك على قد الخطوة -
 وصیة المیت عند رجلیھ -
 ماصح وجھ الطلاب قالوا ماشفتیش اللي ما یمدش  -
 علیك بانان  أنقولكون ما نعرفكش أغروب بلادي  -
 بات لیلة مع الدجاج صبح ایقاقي -
 مصرانة اتفشي في الكانون اتنفخي یا  -
 جا یكحلھا اعماھا -
 دیرھا على النادر وقول سیدي عبد القادر  -
 اقلب البرمة على فمھا تطلع البنیة لامھا -
 مات البنات على الأ -
 الملیانة ما تتكلمش تتكلم الفارغة -
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 ولد الفار حفار ولد القط شغمار -
 سمعت واللي فاتھ العشا یقول شبعت  أیقولاللي فاتھ الحدیث  -
 ما ادخل یدك في المغاغر ما تقرصك الحناش -
تشوف    - حتى  الطفلة  زین  یعجبك  وما  الظلایل  اتشوف  حتى  الدفلة  نوار  یعجبك  ما 

 الفعایل 
 القد قد فولة والصوت صوت غولة -
 كان زھرك حواج لواج بینو في الدجاج  -
 الضرة وابقى ضناھاتكسرت القلة وقعد خطاھا وماتت  -
 الدنیا سعود مش ضرب زنود  -
 المزوق من برة واش حوالك من داخل  -
 الفوخ والزوخ والعشا تاقرنینة -
 خافت في القمرة ھربت في الظلمة -
 العود اللي تحقره یعمیك   -
 فوت على واد ھرھار وما تفوتش على واد ساكوتي  -
 اللوم بعد القضا بدعة -
 احرث الأرض القریبة واتزوج المرا البعیدة -
 خوذ الطریق الصحیحة ولو دایرة وخوذ بنت العم ولو بایرة -

في  تربي  أسلافنا،فھي  عاشھا  التي  الحیاة  تجارب  عصارة  ھي  الشعبیة  الأمثال  إن 
التي نعایشھا، الحیاة الاجتماعیة  التعامل مع غیرنا في  فھي مرآة صافیة    نفوسنا كیفیة 

رقیھا،وانحطاطھا  في  أفرادھا  وتقالیدھا،وسلوك  عاداتھا  علیھا  تنعكس  الشعوب  لحیاة 
الاجتماعیة، وآدابھا  وبؤسھا  یقال  ونعیمھا  المقال،:  فكما  یتضح  یجلب    بالأمثال  فھو 

المقصود ویوضح  یعنیھ،  الاھتمام  ما  على  یحیل  یؤكده،أو  إلیھ   أو  تسعى  ما  وھذا 
الدراسات الحدیثة التي تجعل من النص الواحد جملة من النصوص باعتبار ما یحملھ 
الواحد منھا من معنى ظاھر ومعنى خفي (أو معان خفیة)، وھذا ما سنحاول الكشف  
اخترنا   الشعبي، وقد  المثل  الأسطورة في  لرصد تجلیات  التحلیلیة  الوقفة  عنھ في ھذه 
شعبي   مثل  والآخر  الجزائري،  الشرق  لمنطقة  الساحل  بإقلیم  منتشر  أحدھما  مثلین 

  :باللھجة الشاویة لمنطقة الأوراس
ما یعجبك نوار الدفلى حتى اتشوف الظلایل وما یعجبك زین الطفلة حتى   "المثل الأول:

 تشوف الفعایل" 
اعتباطیا یكن  لم  المثل  ھذا  في  والمرأة  الدفلى  نبات  بین  الربط  خطاب    ،إن  ھو  بل 

اجتماعي نابع من المیثولوجیا الأمازیغیة التي نجدھا تسللت لوجدان العربي فوظفھا في  
فنجده في ھذا    ،رسائلھ التربویة التي مرر فیھا فكره ومفھومھ عن قضایاه الاجتماعیة

"ألیلي"، وھنا    الأمازیغیةالمثل قد ربط بین المرأة ونبات الدفلى أو ما یعرف باللھجة  
العنصر   تجلي  الأ   الأسطورينجد  بالمیث  وثیق  ارتباط  لھ  نتروبوغوني"نشأة  الذي 

زمنة البدئیة، كان الإنسان" الذي یتحدث عن أصل الإنسان  والذي ورد فیھ:"أنھ في الأ
وجنتیھ،   على  كبیرة  دموعا  فأسالت  عینیھ،  مرة  الریح  قرصت   ، وحیدا  یعیش  جني 
تحولت إذ سقطت على الأرض إلى نبتة الدفلى (ألیلي)، ومن ھذه النبتة تولدت امرأة،  
فتزوج بھا الجني فأنجبا الرجال والنساء الأوائل في ھذا العالم. وفي یوم الزفاف ھبت  
ریاح محملة ببذور تحولت حین تناثرت على الأرض إلى أشجار زیتون نبت في ظلھا  

والفضة" الدفلى  ) 26(الشعیر  نبات  إلى  یرجع  المرأة  أصل  أن  المیث  ھذا  في  یظھر   ،
النبات تظھر من خلال معنى كلمة ألیلي في الثقافة الأمازیغیة التي جاء   ورمزیة ھذا 
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بین مفھومین متعارضین(الجمال والمرارة)،   القیمة تزاوح  بأنھا:" لفظة مزدوجة  فیھا 
مازیغي في كل  جمال المرأة وخطر الحب، لذا یستعمل رمز ألیلي كثیرا في الشعر الأ

نھ یقدم صورة ثنائیة عن الحب تتراوح بین انجذاب ونفور، بین لذة  المناطق تقریبا لأ 
فبین جمال الدفلى، ومرارتھا، وعدم نفعھا، وبین جمال المرأة وعدم نفعھا  ،  )27(وخطر"

استغل ھذه   قد  الشعبي  المثل  بیت، نجد  أو   الازدواجیةكزوجة وربة  كرسالة تحذیریة 
النسوي" الامتیاز  ھذا  لاحتواء  ذكوریة  المرأة،  )28("كإیدیولوجیا  جمال  ھنا  ،  نقصد 

أحد إصاباتھ  من  ینجو  لا  الذي  "  السلاح  رمزي  مال  "رأس  یشكل  بالنسبة ،  )29(فھو 
للمرأة المقبلة على الزواج ، وھو امتیاز قد توظفھ على مستوى السلطة بما یھدد سیادة  

خطورتھ" وجھ  تحدیدا  وھنا  وتفوقھ،  الا ) 30(الرجل  وھذه  في  ،  أیضا  نجدھا  زدواجیة 
البجاوي   بجایة)  المثل  لمنطقة  المثل  (نسبة  وھذا  زیظ"  اجلابیس  یفوح،  القائل:"عمي 

ونجده  أیضا في المثل القائل " سوفل یشبح یرقم، داخل    "عمي مر ، لباسھ حلو"   معناه 
 . یركا" ومعناه یتوافق والمثل القائل:" اللي مزین من برا واش حوالك من داخل"

إن ھذا التوظیف الذي استوحاه المخیال الشعبي من " تاریخ افتراضي نسجت واقعیتھ  
رغم   الافتراضیة  الواقعیة  ھذه  لكن  القدیم.  الإنسان  یتوقعھا  كان  كما  علیا  كائنات 
صمودھا الطویل في الأیام الخوالي، إلا أنھا اصطدمت بواقع آخر طرأ علیھا  وعلى 
مسوغات   تحت  والتخفي  التنكر  على  أجبرھا  مما  للإنسان،  والروحي  العقلي  الجانب 

إلا أنھا لم تفقد        مغایرة لبدایتھا، وأفقدھا ھذا الصدام الھالة المقدسة الدائرة بھا(...)،  
نفسھا.ومن على  مراودتھا  حین  أن    مدلولھا  یمكن  دالة  ھذه(الرواسب)  أصبحت  ثم 

الأخرى" المعارف  ببعض  بالاستعانة  حقیقتھا  إلى                                                                                            )31(ترشدنا 
بال مباشرة  الشعبي  المثل  صرح  الدفلى لقد  نبات  بین  تربط  التي    علاقة 

كانت   جاء صریحا،  التجلي  لكون  ونظرا  /مرارة)،  (جمال  والمرأة،(جمال/خطورة)، 
مطاوعة الرمز الأسطوري أقل امتدادا، وبالتالي الإشعاع كان خافتا، وذلك من خلال  
المیث   في  جاء  ما  بین  وتشابھا  تماثلا  بین  الشعبي  فالمثل  والتماثل،  التشابھ  تقنیة 
الانتروبوغوني الذي نسب أصل المرأة إلى الدفلى ألیلي، وبین ما جاء بھ المثل الشعبي  
الذي یظھر فیھ التشابھ في ارتباط جمال الدفلى الذي یخفي وراءه مرارة خادعة، الذي  

" بالرجل    تحول  للإیقاع  وجنسانیتھا  الظاھري  جمالھا  تستثمر  التي  للمرأة  رمز  إلى 
التي    ،، فالمجتمع الذي اصطلح على ھذا المثل توافق أیضا على مدلولیتھ ) 32(وإغوائھ"

على"   تحتوي  ظلت  أنھا  إلا  مغایرة  ثقافیة  أقنعة  تحت  وتخفت  تنكرت  قد  كانت  وإن 
للمدلولات   یعین على فك رموز الظواھر الاجتماعیة، ویعطي قیمة أكثر  معجم دلالي 

 . والتي تظھرخفیة في بعض الأمثال الشعبیة المبثوثة فیھ،) 33(نثروبولوجیة"الثفافیة والأ
القائل:" مُومِي ھَاذ ینَین،آر إیمانس یفوح،أنیغ باب العقل الرایّنس  الثاني    أما عن المثل 

 ویمكننا أن نترجمھ إلى النحو التالي: یروح ،أنیغ الخیر نتمورث یتزحزوح"
" ماذا سأقول لك، الأسد تفوح من فمھ رائحة كریھة، وصاحب العقل جن، وخیر البیت  
فیھ   یكون  الذي  العام  عن  للتعبیر  الأوراس  مناطق  في  المثل  ھذا  ویضرب  انتھى"، 

یربطون    الجفاف. أین  المثل،  لھذا  باستعمالھ  بھ  التي حلت  المصیبة  یعبر عن  فالفلاح 
جواد،كل ھذه الأمور العقل الرصین والأرض ال   ي بین الأسد (ملك الغابة) والإنسان ذ

فالمثل الشعبي   ثناء ضعفھا،أعندما تزول لا یبقى شيء،وتتماثل ھذه القوى مع بعضھا  
أقط ثلاثة  وظف  المجتمعھنا  أصل  عرضت  فالأسد  اب   ، علیھ  طرأ  الذي  والتحول   ،

خارجي،   فضاء  الغابة  أي  المتوحشة  الطبیعة  الإنساني"،    "  الإنسانویمثل  المجتمع 
والبیت طبیعة مدجنة فضاء داخلي یمثل العالم المتمدن ، فالإنسان الذي یتوسط الطبیعة  
المتوحشة والتي مثلھا الأسد في المثل الشعبي ، والطبیعة المدجنة والتي مثلھا البیت ،  
یجسد رفض المخیال الجمعي للمناطق الزراعیة والفلاحیة الفصل الثقافي والاجتماعي  
البیوت بناء  بعد  بما  إلیھ  الإشارة  یمكن  والذي  المؤسس  فالمجتمع  الفضائین،    بین 

مثل    (المجتمع الأموسي)،   والمجتمع الذي تمثلھ الطبیعة المتوحشة   (المجتمع الأبوسي)،
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العبارة الاستھلالیة   التناغم نجده یتزعزع من خلال  رھانا اجتماعیا وتناغما، لكن ھذا 
الطلبي، السؤال غیر  تلت صیغة  الأ  التي  الأسطوري  الرمز  الشعبي وظف  سد  فالمثل 

الذي   فالأسد  الموظف،  الأسطوري  العنصر  منحھ  دلالي  الرائحة،كإیحاء  كریھ  وشدقھ 
استوقفتنا رمزیتھ عند مدلولات عدیدة تضمنت الشجاعة والنبل، والشر والقوة ، كانت  

إلا أن ھذه الصداقة انتھت بعداوة حولتھ من حام       ،  تربطھ بالإنسان صداقة كبیرة  
سد  سطورة التي تقول:"كان الإنسان والأللإنسان إلى مفترس لھ ، كما جاء في نص الأ

وكان الأسد یسدي خدمات جلیلة وكبرى للإنسان ورغم  زمنة الأولى صدیقین،  في الأ
ذلك، فإن ھذا الأخیر یتوجھ إلیھ یومیا فیقول(كولشي إیغوداك أعمي إیزم، غاس أقمو  

،  )34(إیرصوض اك)، كل شيء فیك حسن یا عمي الأسد، إلا شدقك فھو كریھ الرائحة"
إن الرابط المنطقي الذي یمكن الاستناد لھ في ربطنا ھذا المثل بالمیث الأمازیغي، ھو 

تم  إأن    وما  ینسجم  ما  وھو  قریبة،  مسافة  من  إلا  تكون  لا  الفم  رائحة  اشتمام  مكانیة 
سمح   بینھما  المسافة  فتقارب  والأسد  الإنسان  بصداقة  القائل  المیث  ھذا  في  رصده 
بینھ  مسافة  وخلق   ، تنتھي  لا  عداوة  أوجد  الذي  البشري  الخطأ  ھذا  باقتراف  للإنسان 
على  تمرد  بعدما  تحول  إنسانا  المیثولوجیا  زمن  في  كان  الذي  الحیوان  ھذا  وبین 
الغابة ، "   المتوحشة البریة لذا أبعد نحو  المجتمع المؤسس وقرر الإبقاء على طبیعتھ 

 . )35(متوحش إلى أول أسد" إیزم أمزوارو"وتحول الرجل ال
و ربط  إنھ  استطعنا  الاستھلالیة  العبارة  تقنیة  خلال  المثل  من  وظفھا  التي  الصورة 

أسطوریة  ،الشعبي خلفیات  من  متوارث  ھو  ما  الشعبیة   ،وبین  الذاكرة  في  طبعت 
فسّ  القول  كمسلمات  یمكن  لذا  وموجوداتھا،  الطبیعة  ظواھر  لھم  مطاوعة  إرت  ن 

(الأ الأسطوري  كان العنصر  والإشعاع  الصریح،  التجلي  متقلصة،بفعل  جاءت   ( سد 
باھتا، إلا أنھ خلق مجالا لتعدد القراءة، والتي أضفت جمالیة فنیة استطاع المثل الشعبي  
على الرغم من قصر مادتھ اللغویة من احتواء ھذا الفضاء الدلالي المستعار من واقع  
بالعجائبي،   والواقعي  بالخرافي،  والمقدس  بالأسطوري  الدیني  فیھ"  تلبس  اجتماعي 

م بالدنیوي،  والمنافحة"والمتخیل  التعالي  نظرة  یضفي  ما ،  )36(ما  بین  التناغم  ھذا  إن 
كان علیھ الفكر الإنساني في القدیم نجده یمد جذوره لیتسلل إلى عالم الفكر والحضارة  
في   عنھا  الكشف  حاولنا  متنوعة،  أشكال  في  الاجتماعیة  الطبقات  بین  لھ  مكانا  لیجد 

الشعبي في المثل  المتداولة  الشعبیة  التعبیریة  الأشكال  وأكثر  أقوى  من  یبقى  الذي   ،
من   الشعبیة  الأمثال  تملكھ  لما  أخرى  ناحیة  ومن   ، ناحیة  من  ھذا  الیومیة،  حیاتنا 
قصة   من  الأخرى  التعبیریة  الأشكال  وامتصاص  المطاوعة  ومیزات  خصوصیات 

بطولھا   المعروفة  التعبیریة  الأشكال  تلك  من  من نص  فكم    اختزلت وأسطورة وشعر، 
 تداولتھ الألسن وحفظتھ الذاكرة وتوارثتھ الأجیال؟. في مثل شعبي 

- III خاتمةال: 

الشرق   بمنطقة  الشعبیة  الأمثال  في  الأسطورة  لتجلیات  المتتبعة  الدراسة  ھذه  بعد  إننا 
التي تحولت من   تبیین بعض مظاھر الأسطورة  الجزائري ، والتي حاولنا من خلالھا 
التصوریة للأسطورة   والفلسفات  الأفكار  مثلي یحتفظ ببعض  إلى نص  نصھا الأصلي 
من  مجموعة  باستنباط  الدراسة  لنا  سمحت  والاعتقادیة،وقد  التعلیلیة  منھا  وبخاصة 

 النتائج نذكر منھا: 
المظاھر   -1 أكثر  الاعتقاد  وأسطورة  التعلیل  أسطور  وبخاصة  الأسطورة  تمثل 

 تجلیا في الأمثلة الشعبیة بمنطقة الشرق الجزائري. 
تمازج  -2 بفعل  والمضمونیة  الشكلیة  ممیزاتھا  عن  الأساطیر  من  الكثیر  فقدان 

 الثقافة الأمازیغیة في منطقة الشرق الجزائري بالثقافة العربیة.
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 تحول الكثیر من المضامین والنصوص الأسطوریة إلى أمثال شعبیة.  -3
استخدامھ   -4 خلال  من  الشعبي  ولالمثل  مشخصة  كانت  لرموز  حسیة،  صور 

المستتر  المعنى  عن  للتعبیر  العلاقات   ،وسیلتھ  خلال  من  فھمھ  یمكن  الذي 
القائمة بین الرموز أو التصورات ذات الدلالات المشخصة والفكر الأسطوري  
الذي وجدناه كأحد الأنساق الرمزیة المتداولة داخل مجتمعنا الجزائري عامة 

 خاصة. ومنطقة الشرق الجزائري
تتغل -5 أن  استطاعت  تفكیر  طریقة  المتمدن  غالأسطورة  المجتمع  ھیكل  داخل  ل 

لعناصر    ،والمتحضر المتواریة  أو  الجلیة  التوظیفات  خلال  من  ذلك  ویتجلى 
 أسطوریة داخل أشكال التعبیر المختلفة والمثل الشعبي أحد تمثلاتھا.

حقیقیا  إن   -6 فھما  الشعبي  الأداء  أنماط  دراسة  وفھم  خلال  من  یكون  وافیا 
لھ المؤلفة  الرمزیة  العناصر  و  وتجلیات  الوحدات  تمظھرات  تتبع  دراسة   ،

 الأسطورة أو عناصرھا في الأمثال الشعبیة بمنطقة الشرق الجزائري. 
وتعید   -7 الأسطوریة  النصوص  تمتص  جعلتھا  الشعبیة  للأمثال  المطاوعة  میزة 

الشرق   منطقة  لساكنة  والاجتماعیة  والدینیة  الثقافیة  الحیاة  وفق  صیاغتھا 
 الجزائري بتنوعھا العرقي الأمازیغي والعربي.
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